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೭, 


ನಿಮ್ಮ ಪತ್ರ-ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳು 


ಸಂಪಾದಕರು 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗಾತಿ ಇವರಿಗೆ, 


| ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗಾತಿ ಬೇರೆ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗಿಂತ ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯದ ನಿಜವಾದ 
ಕಳಕಳಿಯುಳ್ಳವರಿಗೆ ಪತ್ರಿಕೆ ಪ್ರಿಯವಾಗುವುದು ಖಂಡಿತ. 


೦ ಜಾ. ಸಾಮಗ/ನವದೆಹಲಿ 


"ಮುಟ್ಟು: ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ವ್ಯರ್ಥತೆಗಳ ಜಿಜ್ಞ್ಲಾ ಸೆ' ಲೇಖನ ತುಂಬಾ ಸಾ ರಸ್ಕಕರ 
ವಾಗಿತ್ತು. ಜನಪದ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಕೆಲಸ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಆದರೆ ಮುಟ್ಟಾದವಳ ರಕ್ತ 
ಮೈಲಿಗೆ ಅಲ್ಲ, ಮುಟ್ಟಿದರೆ ರೋಗವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಮುಟ್ಟಾದ ಹೆಣ್ಣು ಆ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿಷೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ದೈಹಿಕವಾಗಿ ದುರ್ಬಲಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಸತತವಾಗಿ ಮೂರು 
ದಿನ ಆಗುವ ರಕ್ತಸ್ರಾವದಿಂದಾಗಿ ಕನಿಷ್ಠಪಕ್ಷ ಕೆಲವು ದಿನಗಳ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಬೇಕೆ ಬೇಕು. 
ಮತ್ತು ಅವಳನ್ನು ಗಂಡಿನ ಆಕರ್ಷಣೆಯಿಂದ ದೂರವಿಡುವುದಕ್ಕೆ. ಈ ಮುಟ್ಟಾದ 
ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಸಮಾಜದ ಹಿರಿಯರು ದೂರವಿಟ್ಟಿರಬಹಂದು. ಜೊತೆಗೆ ಜನಪದರಲ್ಲಿರುವ 
ಆಚರಣೆಗಳು ಅಪ್ರಸ್ತುತ, ಅರ್ಥಹೀನ ಎಂಬ ಮಾತು ಎಲ್ಲಾ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಎಂಬುದಕ್ಕಿಂತ 
ಈ ಮುಟ್ಟಿನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲವೇನೋ ಎನಿಸುವುದಿಲ್ಲವೇ? 


೦ ಕೆ.ವಿ, ವೀರಣ್ಣ/ಮಡಿಕೇರಿ 


ದಶಕದ ದಲಿತ ಬಂಡಾಯ: 
ಹಿರಿಯ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು 


ಹಿರಿಯ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯುವುದು ಕಷ್ಟದ:ಕೆಲಸ್ಕ ನಾಲ್ಕು ಒಳ್ಳೆಯ ಮಾತುಗಳನ್ನು 
ಬರೆದರೆ "ಹೋ ಅತನ ಹಿಂಬಾಲ! ಇರಬಹುದೆಂದೂ, ಮಾತು`ಮೃದು:ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಮೂಠಿ ಬರೆದರೆ "ಓ 


ಅವರ ಸಂಬಂಧ ಹೀಗೊ!' ಎನ್ನುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ, ಇಂತಹ `ವಾತಾವರಣಹಲ್ಲಿ ಬರೆಯುವುದೇ 
ತಸ್ಪೆನಿಸಿದರೊ, ಆನಿವಾರ್ಯವಮಗಿ ಬರೆಯುತ್ತಿರುವೆ. 


ದಶಕದ ಅವಧಿಯನ್ನು ವಿ.ರುತ್ತಿರುವ ದಲಿತ-ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ ಕುರಿತು 
ಈಗಾಗಶೇ ಸಾಕಷ್ಟು ಜನ ಬರಹಗಾರರು ಮಾತನಾಡಿದ್ದಾರೆ, ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ, ಆದರೆ ಈ ವಿಷಯದ 
ಕುರಿತು ಹಿರಿಯ ವಿಮರ್ಶಕರ ಮತ್ತು. ಬರಹಗಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೇನಿವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವ ಕುತೂಹಲ 
ಚಳುವಳಿಗಾರರಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಓದುಗರಲ್ಲಿ ಇರುವುದರಿಂದ, ಹಿರಿಯ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಸಂಗ್ರಹಕ್ಕೆ 
ಕೈ ಹುಕಿದೆವು, ಎಷ್ಟು ವಿನಯದಿಂದ ಕೇಳಬಹುದೊ ಅಷ್ಟೆಲ್ಲ ಬಾಗಿ ಕೇಳಿಕೊಂಡೆವು, ಸಾಕಷ್ಟು ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ 
ಈ ವಿದ್ವಾಂಸರು ತೊಡಗಿರುತ್ತಾರೆ ಎನ್ನುವ ಪ್ರಜ್ಞೆಯೂ ನಮಗಿತ್ತು, ಹೀಗಾಗಿ ಒಂದು ತಿಂಗಳಿಗೂ 
ಮಿಕ್ಕು ಅವಧಿಯನ್ನೊದಗಿಸಿ ಒಂದು ಪುಟದಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಬರೆದು ಕಳುಹಿಸಲು ಕೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದೆವು. ಹೀಗೆ 
ಕೇಳಿ ನಮ್ಮ ಉತ್ಸಾಹಕ್ಕೆ, ನಮ್ಮ ಮುಖಕ್ಕೆ ನಾವೇ ನೀರೆರಚಿಕೊಂಡಂತಾಯಿತು, ಹನ್ನೆರಡು ಜನ ಹಿರಿಯ 
ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು -ಪ್ರಕಟಿಸಖೇಕೆಂದುಕೊಂಡಿದ್ದೆವು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ : ಮೂರು 
ಪತ್ರಗಳನ್ನು ಬರೆದರೂ ಕೇವಲ ಒಬ್ಬರಿಂದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲು ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು ಎಂದು 
ಸಂಟಕದಿಂದ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಬೇರೆ ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಭಿಪ್ರುಯ ಬರೆದು ಕಳುಹಿಸಲಾಗದು ಎಂದು 
ಡಾ. ಅನುಪಮಾ ನಿರಂಜನ ಡಾ. ಶಿವರಾಮ ಕುರಂತ ಮತ್ತು ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಹಾವನೂರು, ಯಶವಂತ ಚಿತಾ ಲ 
ಅವರು ಬರೆದರೆ ಡಾ.ಶಾಂತಿನಾಥ ದೇಸಾಯಿ, ಡಾ. ಹಾ ಮಾನಾಯಕ ಮತ್ತುವಾ. ಸೋಮಶೇಖರ ಇಮಾ ಪುರ 
ಇವರು ಆಭಿಪ್ರಾಯ ಬರೆದು ಕಳುಹಿಶುವುದಾಗಿ ಬರೆದರು ಅನಂತರ ನಾವು ನೆನಪಿನ ಓಲೆ ಬರೆದರೂ 
ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಲಿಲ್ಲ, “ಪತ್ರ ಬರೆದಾಗ ಉತ್ತರಿಸುವ ಒಳೆ ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಇಟ್ಟ ಕೊಂಡದ; 
ಇಲ್ಲಿ ಸಂತೋಷವೆನಿಸಿದ ಏಷಯ ; ಸ 3 


ಡಾ ಯು ಆರ್‌ ಅನಂತಮೂರ್ತಿ, ಶ್ರೀ ಬಿಸಿ ರಾಮಚಂದ್ರಶರ್ಮ, ಶ್ರೀ ಎಂ ಗೋಪಾಲಕ್ಕಷ್ಟ 
ಅಡಿಗ, `ಶ್ರೀ ಕೀರ್ತಿನಾಥ ಕುರ್ತಕೋಟಿ, ಇವರಿಗೂ ಅಭಿಪ್ರುಯ . ಬತೆದು ಕಳುಹಿಸುವಂತೆ 
ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿತೆ, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ ಮೂರು ಪತ್ರಗಳನ್ನು "ಬರೆದು : `` ನೆನಪಿಸಲಾಯಿತು 
ಸೋಲಾಗಿ ಯಾದರೆ ಒಂದು 'ಕಾರ್ಡು' ಬರೆಯಲಿಲ್ಲ! ಇಂತಹ ಸಮ್ಮಕ್‌ ಸಂಪ್ರಡಾಯವನ್ನು ಕಾಪಾಡಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದಕ್ಕಾಗಿ, ಈ ಹಿರಿಯ? ಮಹನೀಯರಿಗೊ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುವೆ 


ಷ್ಠ 
pS — 2 ಸು ದ್‌ — 
ಹಕದ ಮೂಲಕ ಸ್ಟಂದಿಸಿದ. ಹಿರಿಯ ಸಾಹಿತಿಗಳನ್ನೂ -ಮತ್ತು ಲೇಖನ ತಳುಹಿಸಿದ 
ಶ್ರೀ ಎಲ್‌ ಎಸ್‌ ಶೇಷಗಿರಿರಾವ್‌ ಇವರನ್ನೂ ಸ್ಮರಿಸುವೆ 


ಅ ದಲಿತ-ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳುವಳಿ: ಒಂದು ಅನಿಸಿಕೆ 


೦ ಎಲ್‌, ಎಸ್‌. ಶೇಷಗಿರಿ ರಾವ್‌ 


ದಲಿತ - ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳುವಳಿಯು ಅದು ಮೂಡಿದ ಕಾಲದ 
“ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಒಟ್ಟು. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಜೈತನ್ಯದಾಯಕ 
ವಾಯಿತೆನ್ನಬೇಕು. 1970ರ - ಸುಮಾರಿನಲ್ಲಿ ನಾನು "ಕನ್ನಡ ಪ ಶಭ” ಪತ್ರಿಕೆಗೆ ಬರೆದ 
ಸುಧೀರ್ಪ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ, ನನ್ನ ಸಾಹಿತ್ಯ "ಅನಿಮಿಕ್‌' ಆಗತೊಡಗಿದೆ, ಮಾನವೀಯ 
ಕ್ಟ ಗಳಿಂದ ದೂರವಾಗತೊಡಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೆ. ನನ್ನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಬಹು ಮಟ್ಟಿಗೆ 

"ಸೆಲ್ಫ್‌ ಕಾನ್‌ಷನ್‌' ಬರಹವಾಗಿ, ಹೃದಯವಂತಿಕೆಗೆ ಹದರುವಂತಾಗಿತ್ತು. ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯೂ ಅದರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ದೂರವಾಗಿತ್ತು. ಸಮಗ್ರ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ, ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯಾಯ, ತುಳಿತಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾದವರ 
ನೋವು ಮತ್ತು ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳು ನೇರವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಪಡೆದದ್ದಿಲ್ಲ. ಕನಕದಾಸರಂತೆ 
ಅಥವಾ ಕೆಲವರು ವಚನಕಾರರಂತೆ ಒಂದು ಧರ್ಮದ ತೆಕ್ಕೆಗೆ ಬಂದು ಅದರ ಮಾರ್ಗ 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಬಾಯಿತೆಗೆದು ಮಾತನಾಡುವ ಅವಕಾಶ ಮಾತ್ರ ಒದಗಿತ್ತು. 


ಬೇರೊಂದು ಕಡೆ ನಾನು ಹೇಳುವಂತೆ, ಸುಮಾರು ಒಂದು ನೂಠು ವರ್ಷಗಳ 
ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ ಬೇರುಬಿಟ್ಟು ಇಲ್ಲಿನ ಗಾಳಿ, ಬೆಳಕು 
ಗಳಲ್ಲೆ ವಿಕಸನವಾದ ಒಂದೇ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳುವಳಿ ದಲಿತ - ಬಂಡಾಯ ಚಳುವಳಿ. 


ಚಳುವಳಿಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅತಿಯಾದ ಸಿಟ್ಟಿನ ..ಮಾತಗಳು, 
ಒರಟುತನ, ಇತರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪಂಥಗಳ ಧಿಕ್ಕಾರ ಇವು ಆದದ್ದು ಸಹಜ. ಆದರೆ ಚಳುವಳಿ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಸಾಕಷ್ಟು ದೀರುಕಾಲ ಕಳೆದಿದೆ. ಪ್ರನರಾವೃತಿ ಶಿ, ಅನುಭವಕ್ಕಿಂತ 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತವೇ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಯನ್ನು ರೂಪಿಸುವುದು, ವೈವಿಧ್ಯರಾಹಿತ್ಯ ಇವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಅಪಾಯದ ಕಾಲ ಸವೂಪವಾಗಿದೆ. ನಲವತ್ತೈದು ವರ್ಷಗಳ ಬಂದೆ ಬಹು ಪ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದ್ದ 
ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಚಳುವಳಿ ಮಾಡಿದ ತಪ್ಪಿನ ಪುನರಾವ ತ್ತಿ ಆಗಬಾರದು. ಸಂಖ್ಯೆ ಮತ್ತು 


ಲ 


ವೈಪುಲ್ಕತೆಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ನೀಡಿ, ಇತರ ಪಂಥಗಳ ವಿಮರ್ಶಕರ ಮೌಲ್ಯಮಾಪನವನ್ನು 
ಲ್‌ ಠಿ ಲ 


ಒಪ್ಪದ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ತಾನೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ, ನಿಖರವಾದ ಸಾಹಿ ತ್ಯ ಮೂಮಾಂಸೆ ಮತ್ತು 


ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಗಳನ್ನು ನೀಡದೆ ತಪ್ಪು ಮಾಡಿತು. ದಲಿತ-ಜಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕೃತಿಗಳು ಹೊನ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶಾ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಬೇಡುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಮತ್ತೆ 
ಮತ್ತೆ ಕೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಈ ವಿಮರ್ಶಾ ಪದ್ಧತಿ ಯಾವುದು, ಇದರ ಮಾನದಂಡಗಳು ಯಾವುವು 
ಎನ್ನುವುದನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಲೇ, ಒಂದು ಕಡೆ: ಇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಿಂತನೆ 
ಯಾವುದು ಎಂದು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಈ ಮಾನವದಂಡಗಳನ್ನು 
ನಿರುದ್ಧಿಗ್ನವಾಗಿ ಈ ಪಂಥದ ಕೃತಿಗಳಿಗೂ, ಬೇರೆ ಪಂಥಗಳ ಕೃತಿಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವ 
ಅನ್ವಯ ವಿಮರ್ಶೆ ಇವೆಶಡೂ ಇಂದು ಅಗತ್ಯವಾಗಿವೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂದರೇನು? ಅದು 
ಯಾವ ಯಾವ ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಂಟು ಮಾಡಬೇಕು? ಇದನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ? 
ಬದ್ಧ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅನುಭವ, ವೈಯಕ್ತಿಕ ಚಿಂತನೆ ಇವುಗಳ ಸ್ಥಾನವೇನು ? 
ಇಂತಹ ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಂದ ಹೊಸ ಪಂಥದ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೊಸ ದೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಈಗಾಗಲೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಾಹಿತಿಗಳೆಂದು ಗುರುತಿಸಿ 
ರುವ ಭಾರತೀಯ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತಿಗಳಲ್ಲದೆ ಷೆಕ್ಸ್‌ಪಿಯರ, ದಾಂತೆ, ಸರ'ವಾಂಟಿಸ್‌, 
ಟಾಟ್ಸ್‌ ಟಾಯ್‌, ಥಾಮಸ್‌ ಮನ್‌ ಮೊದಲಾದವರ ಕೃತಿಗಳು ಎಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕೆಲಸ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆಗಳಿಗೆ 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ನಿರುದ್ದಿಗ್ನ ಮಾನೋಭಾವದಲ್ಲಿ ನಡೆದಿಲ್ಲ ಎಂದು ನನ್ನ ಭಾವನೆ. 


. ಮತ್ತೊಂದು ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಬೇಕು ಬಂಡಾಯ-ದಲಿತ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳಂ ಯಾರಿಗಾಗಿ ರಚಿತವಾಗುತ್ತವೆ? ಬಂಡಾಯ-ದಲಿತ ವರ್ಗಗಳವರಿಗಾಗಿ 
ಮಾತ್ರವೆ? ಎಲ್ಲ ಓದುಗರಿಗಾಗಿಯೇ? ಹಾಗಾದರೆ, ಇವುಗಳಿಂದ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬಹುದಾದ 
ಸಾಧನೆ ಏನು? ಈ ವಿಷಯ ಹೇಳಬಹುದಾದ್ದು ಬೇಕಾದಷ್ಟಿದೆ. ಈ ಪಂಥದಾಚೆಯವರೆಲ್ಲರ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು ಶಂಕಿಸುವುದು, ಅಸಹನೆ ಇನ್ನು ಈ ಪಂಥಕ್ಕಾಗಲಿ, ಸಮಗ್ರ ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕಾಗಲಿ ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನು ಮಾಡಲಾರವು ಎಂದು ನನ್ನ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಅನಿಸಿಕೆ. 
ಯುರೋಪ್‌, ಆಫ್ರಿಕ, ಅಮೆರಿಕ, ಸಾಹಿತ್ಯಗಳನ್ನು ಸಂತೋಷದಿಂದ ಬರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ಡವ 
ಓದುಗರು ತಮ್ಮದೇ ನಾಡಿನ, ಭಾಷೆಯ ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ ಧಾರೆಯನ್ನು ಸಂತೋಷದಿಂದ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಬಹುದು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಲಾಗದು. 


| 9 ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗಾತಿ 
-ವರಡು ವರ್ಷದ ಚಂದಾ 55 /ರೂ. 
ನಾಲ್ಕು ವರ್ಷದ ಚಂದಾ 100/ರೂ, 


ಒಂದು ವರ್ಷದ ಚಂದಾ ಕಳುಹಿಸಿದವರು 


Ma AEE ಟೇಪು ಪೂ ಘಾ ಸಿಯಾ ಇಂತಹ ಕಾಚದ 


| 
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ಈ ದಲಿತ-ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ತಾತ್ವಿಕ ನೆಲ-ಮುಕ ಚರ್ಚೆ 


(೧ ನಿರ್ವಹಣೆ : ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ 


ಅ ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ. 
ಈ ಚಂದ್ರಶೇರ ಪಾಟೀಲ 

ಅ ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ 

ಈ ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ, 


ದಲಿತ ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳುವಳಿಗೆ ಈಗ ಹತ್ತು ವರ್ಷ ತುಂಬಿದೆ. ದಲಿತ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳುವಳಿ, ಬಂಡಾಯ ಚಳುವಳಿಗಿಂ ತ ಮುಂಚಿತವಾಗಿಯೇ ಮೂಡಿ 
ಬಂದಿದ್ದರೂ ಎರಡೂ ಒಟ್ಟೊಟ್ಟಿಗೇ ಸಾಗುತ್ತಿವೆ. ಜೊತೆಗೆ ಬಿನ್ನಾಭಿಪ್ರೂಯಗಳ ಬೆಸುಗೆ 
ಗಳೂ ಇವೆ. ಹೀಗಿದ್ದಾಗಲೂ ಈ ಚಳವಳಿಗೆ ಹತ್ತು ವರ್ಷ ತುಂಬಿದ್ದರಿಂದ ಒಟ್ಟು 
ಚಳುವಳಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಚರ್ಚೆ ಕರ್ನಾಟಕದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಡೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸಮಾವೇಶ,ವಿಚಾರ 
ಸಂಕಿರಣಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿವೆ. ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಡವಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಈ ಚಳುವಳಿ 
ದಶಕದ ನೆಪದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಚೇತನವನ್ನೂ ತಂದು ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. ಪಾರ್ಶ್ವ ನೋಟದ ದೃಷ್ಟಿ 
ಕೋನಗಳು ಬದಲುಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಮಗ್ರತೆಗೆ ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಲಕ್ಷಣಗಳು 
ಕಾಣಿಸುತ್ತಿವೆ. 

ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ದಲಿತ - ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕುರಿತು, ಸಂಬಂಧಗಳ 
ಕುರಿತು, ತಾತ್ವಿಕತೆ ಹಾಗೂ ಕಲಾತ್ಮಕತೆಯ ಕುರಿತು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿಮರ್ಶೆಯ ಮಾನದಂಡಗಳ ಕುರಿತು ಪದೆಪದೆಯೂಗಿ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಈ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಚಳುವಳಿಯ ನಾಯಕರೊಂದಿಗೆ ಚರ್ಚಿಸಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಭೇದಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ನಮ್ಮದಾಗಬೇಕು ಎನ್ನುವ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಇಂದಿನ ಚರ್ಚೆಗೆ ಬರಗೂರು 
ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ, ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ, ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ, ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ 
ಇವರನ್ನು ಪ್ರಮುಖ ಚರ್ಚೆಗಾರರನ್ನಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದೇವೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಚರ್ಚೆಗೆ 
ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ ತರಲು ನಿಗದಿತವಾದ ಕೆಲವು ಬರಹಗಾರರನ್ನು ಕರೆಯಲಾಗಿತ್ತು. ಅವರಲ್ಲಿ 
ಆರ್‌, ವಿ. ಭಂಡಾರಿ, ಜಿ. ಎಸ್‌ ಅವಧಾನಿ, ಬೊಳುವಾರು ಮಹಮ್ಮದ" ಕುಂಇಂ, ಫಕೀರ್‌ 
ಮಹಮ್ಮದ ಕಟ್ಟಾಡಿ, ಮುರಳೀಧರ ಉಪಾಧ್ಯಾಯ, ಆನಂದ ಕೋಡಿಂಬಳ 
ಮುಂತಾದವರು ಪಾಲುಗೊಂಡಿದ್ದರು. 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗಾತಿ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಮುದ್ರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಚರ್ಚೆ ನಡೆಯಿಸಲಾಯಿತು. 
ಧ್ವ ನಿಮುದ್ರಣವಾದ ಈ ಚರ್ಚೆ ಕೈಬರಹದಲ್ಲಿ ಬರೆದು ತೆಗೆದಾಗ ಒಟ್ಟು ಎಂಬತ್ತ ಎಂಟು 
ಪುಟಗಳಷ್ಟು ಆಗಿದೆ. ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ "ಭಾಗವಹಿಸಿದವರ ಒಟ್ಟು ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಭಂಗಬಾರದಂತೆ 
ಅವರದೇ ಆದ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತಗೊಳಿಸಿ, ಈ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ 
ಚರ್ಚೆಯ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತಗೊಳಿಸಿದ ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು ಚರ್ಚೆಗಾರರ ಗಮನಕ್ಕೆ ತಂದು ಅವರ 
ಒಪ್ಪಿಗೆಯ ನಂತರವೇ ಪ್ರಕಟಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ; 

ದಲಿತ ಬಂಡಾಯದ ಒಟ್ಟು ತಾತ್ರ್ಯಿಕತೆಯನ್ನು ಮುಂದಿಡುವಂಥ ಕೃತಿಗಳು 
ಬಂದಿವೆಯೇ ಎನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹಳೆಯದಾಗಿದ್ದರೂ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನೆತ್ತಿ ಪದೆಪದೆಯಾಗಿ 
ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತಾ ಇದೆ, ಮಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದ ದಶಕದ ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಕುರಿತ ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣದಲ್ಲಿ ಬರಗೂರುರವರು ಮಾತನಾಡುತ್ತಾ 
“ಒಂದಂ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥವಾದಂಥ ಹತ್ತು ಕೃತಿಗಳು ಬಂದ್ರೆ ಅವು ಒಟ್ಟು 
ಚಳುವಳಿಯ ತಾತ್ತ್ವಿಕತೆಯನ್ನೇ ಮುಂದಿಡುವಂಥವುಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ' ಎನ್ನುವ ಮಾತನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಿದೆ. ಅದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟತೆಗೆ ಕೇಳುವುದಾದರೆ ಈ ಹತ್ತು ವರ್ಷದ 


ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾದಂಥ ಕೃತಿಗಳ ಮೂಲಕ ಒಟ್ಟು ಚಳುವಳಿಯ ತಾತ್ವಿಕತೆಯನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಿ ಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವೇ? ವಿಭಿನ್ನ ವಾದಗಳ ( ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದ, 


ಲೋಹಿಯಾವಾದ, ಅಬೇಡ್ಕರ' ಮದ) ನೆರೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂಥ ಈ ಚಳುವಳಿ ಕೃತಿಗಳ ' 
ಮೂಲಕ ತನ್ನ ತಾತ್ತ್ವಿಕತೆಯನ್ನು ಹೇಳಲು ಪ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದೆಯೇ? ಮೊದಲಿಗೆ ಬರಗೂರು | 


ರವರೇ ಪಾ ರಂಭ ಮಾಡಿದರೆ ಒಳ್ಳೆ ಯದು. 
ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ; 


ನಾನು "ಹತ್ತು ಕೃತಿಗಳು' ಎನ್ನುವಾಗ ನ ಗಮನ ಇದ್ದದ್ದು "ಹತ್ತು' ' 


ಅನ್ನುವುದು ಅಲ್ಲ. ಒಂದು ಸಮೂಹ ಅನ್ನುವ ಅರ್ಥದ ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 


ಹೇಳೋದಾದರೆ ವಚನ ಚಳುವಳಿ ಇದೆ. ಈ ಸಾಹಿತ್ಯ ತ ಬಸವಣ್ಣ ನ ವಚನಗಳು ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿಯ ವಚನಗಳು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಎಂದು ಹೀಗೆ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿ ನೋಡುವ 


ಬದಲು ಇಡೀ ವಚನ ಚಳುವಳಿಯ ಒಟ್ಟು ಸಾಹಿತ್ತಿ ಕ ಫಲಿತ ಏನಿದೆ, ತಿಳುವಳಿಕೆ ಏನಿದೆ? 


ತಿರುಳು ಏನಿದೆ, ಎನ್ನುವುದನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಸಿಕ್ಕಬಹುದು. ಈ ರೀತಿಯಿಂದ 

ನೋಡುವುದೇ ಹೆಚ್ಚು ಉಪಯುಕ್ತವಾದುದು. ಹೀಗೆ ಗಾಡಿ ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸೂಳೆ ಸುಕವ್ವೆ ಬರೆದ. ಎರಡೆ? ಎರಡು ವಚನಗಳಿಗೂ ಮಹತ್ವ ವಿರುತ್ತವೆ. ಹೀಳುವ 
ನಿರ್ಲಕ್ಕಕ್ಕೆ ಬಳಸು ಕೃಂಥ, ಅವಮಾನಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿರತಕ ಲಥ ಅನೇಕ ಸ್ತರಗಳಿಂದ 
ಜನ ಇವತ್ತು ಬರೆಯುತ್ತಾ ಇದ್ದಾರೆ. ಗುರುತೇ ಇರದಿರತಕ್ಕಂಥವರು ಬರೀತಾ 
ಇರೋದು ಇದೆಯಲ್ಲ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನು ೫ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ನೋಡಿದಾಗ ಒಟು 
ತಾಶ್ತ್ವಿಕತೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದು ಅನ್ನೊ ದೇ ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. k 
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ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ; 
"ಚಳುವಳಿಯ ಒಟ್ಟು ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಳೆಯೂ ಇದೆ ಬೆಳೆಯೂ ಇದೆ' ಎನ್ನುವ ವಿಚಾರ 
ಗಳೂ ಇವೆ, ಈ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನೀವು ಅದನ್ನು ಹೇಗೆ ಅರ್ಥೈಸುತ್ತೀರಿ? 


ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ:- 

ಇದು ಮೌಖಿಕ, ಇದು ಮೌಖಿಕವಲ್ಲದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟ. ಇದನ್ನು : 
ಗುರುತಿಸೋದಕ್ಕೆ ಖಚಿತವಾದ ಮಾನದಂಡ ಇಲ್ಲ. ಇದು ನಮ್ಮ ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಗುಣದಲ್ಲಿ, 
ಗ್ರಹಿಸೋ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತೆ. ನೀವು ಹೇಳೋ ಥರದಲ್ಲಿ ಜೊಳ್ಳು ಅನ್ನುವಂಥ 
ಕೃತಿಗಳು ಇರಬಹುದು. ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಚರ್ಚೆ ಇದೆಯಲ್ಲ ಅದು ಸಾಮಾಜಿಕ ನೆಲೆಯಿಂದ 
ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿರತಕ್ಕಂಥದ್ದು.. ಒಂದು ಕಡೆ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಅದರ ಮಹತ್ವವನ್ನು 
ಗುರುತಿಸುತ್ತಾ ಇರುತ್ತೇವೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ಕಟ್ಟೋ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತೇವೆ. ಮೌಲ್ಯಮಾಪನ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾದ ಕೆಲವು ಚರ್ಚೆಗಳು 
ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಕಾಲಾವಕಾಶ ಬೇಕಾಗಿದೆ, 


ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ: - 
ದಶಕದ ಈ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿಯ ಯಾವ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲೆಟ್ಟುಕೊಂಡು 
ನೀವು ಹೇಳ್ತಾ ಇದ್ದೀರಿ ? 


ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ 

ಒಟ್ಟು ಚಳುವಳಿಯ ಕೃತಿಗಳು ಅಂದಾಗ ಮಹದೇವ ಬರೆದುದೂ ಆಗಬಹುದು. 
ಕುಂ. ವೀರಭದ್ರಪ್ಪ ಬರೆದುದೂ ಆಗಬಹುದು, ಬೆಸಗರಹಳ್ಳಿ ರಾಮಣ್ಣ, ಕಾಳೇಗೌಡ 
ನಾಗವಾರ, ಸಿದ್ಧಲಿಂಗಯ್ಯ, ಅರವಿಂದ ಮಾಏಗತ್ತಿ, ಮನಜ, ಸತ್ಯಾನಂದ ಪಾತ್ರೋಟ 
ಮೊದಲಾದವರು ಹೀಗೆ ಲೆಕ್ಕ ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದೀನಿ. ಇವ್ರು ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ 
ಎಂಥೆಂಥ ಸ್ತರದಿಂದ ಬಂದವರು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಯೋಚನೆ ಮಾಡಿ, ಕರ್ನಾಟಕದ ಮಧ್ಯಮ 
ಜಾತಿಯಿಂದ ಬಂದವರಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು 8೬11! ಕಾಣ್ತಿದೆ ಅಂದ್ರೆ ಬಂಡಾಯದ ನಾಯಕತ್ತ್ವವೇ 
ನಮಗೆ ಬೇಡ ಅಂತ ಹೇಳುವಷ್ಟು ಅವರಿಗೆ ಇದೆ. ಈ 8011 ಸಹ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ದಾದುದು. ಹಾಲು ಮಾರುವವನೊಬ್ಬ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನದಲ್ಲಿ ಪದ್ಮ ಬರೆದು 
ಓದಿದ ಅನ್ನೋದು ಸಾಹಿತ್ಯಿಕವಾಗಿ ಬಹಳ ಮಹತ್ತ್ವದ ಸಂಗತಿ ಅಲ್ಲದೆ ಇರಬಹುದು. 
ಆದ್ರೆ ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಯಾಗಿ ಅದು ಬಹಳ ಮಹತ್ತ್ವ್ವದ್ದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆಂದೋಲನ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುತ್ತಿದ್ದರೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಕನಿಷ್ಟ ಶೇಕಡಾ 
75 ಭಾಗದ ಜನಕ್ಕೆ ಮುಖವೇ ಇಲ್ಲದಂಥ ಸ್ಥಿತಿ ಇರುತ್ತಿತು ಅಂತ ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಊಹೆ 
ಅಂತ ಅನ್ನಿಸಬಹುದು. ಆದ್ರೆ ಬಹುಪಾಲು ಸತ್ಯ. ಇವರು ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆಶಯ 
ಹಿಡ್ಕೊಂಡು ಬಂದಿದ್ರೆ ಇವರನ್ನು ಯಾರೂ ಗುರುತಿಸುತ್ತಾ ಇರಲಿಲ್ಲ. 


ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ: 
ಚಳುವಳಿಯ ತಾಶ್ವಿಕತೆ ಮತ್ತು ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿಯ ತಾತ್ರಿಕತೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ 


ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ ಅವರು......... 


ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ:... 
ವಿವಿಧ ಸ್ತರಗಳಿಂದ ಬಂದಂಥ ಕತಿಗಳು ಬಂಡಾಯದ ಒಟ್ಟು ತಾತ್ತ್ವಿಕತೆಯನ್ನೇ 


ಹೇಳುತ್ತವೆ. ನಮಗೆ ಖುಷಿ ಕೊಡುವ ವಿಷಯ ಏನು ಅಂದ್ರೆ ಬಂಡಾಯ ಸಂಘಟನೆ 
ಬರುವ ಮುಂಚೆ ನಾವು ಬರೀತಾ ಇರೋದಕ್ಕೆ ಮಹತ್ತ್ವ ಬರುತ್ತೊ ಇಲ್ವೋ ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಹಳ ಜನರಿಗೆ ಕಾಡಿದೆ. ಧರ್ಮದ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನಾವು 0%[೦56 ಮಾಡುವುದು 
ಇದೆಯಲ್ಲ ನಮ್ಮ 10118101 ಅನ್ನು €xpಂse ಮಾಡುವುದು ಇದೆಯಲ್ಲ ಅದರ 
ಒಳಗಡೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡೇ ಹೊರ ಹಾಕುವ ಆ ಮನಸ್ಸು ಸಿಕ್ಕಿದ್ದು ಬಂಡಾಯ ಸಂಘಟನೆಯ 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ಅಂತಾನೇ ಅನ್ನಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ ನಾನು ಇಸ್ಲಾಂ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳ್ಲಿಕ್ಕೆ 
ಇಷ್ಟ ಪಡ್ತೇನೆ, ಬಹುಶ: ಮೊದಲು ಬರೆದವರು, ನಂತರ ಬಂದ ಮುಸ್ಲಿಂ ಗೆಳೆಯರ 
ಕಥಾ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಇಂಥದ್ದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಆದ್ರೆ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ಬರುವ 
ಮುಸ್ಲಿಂ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಸಿಗೋದಿಲ್ಲ. ಅದೇ ರೀತಿ ಒಬ್ಬ ಹೊಲೆಯ, ಹೊಲೆಯ ಅಂದು 
ಕೊಂಡು ಬರೆಯೋದು, ಒಬ್ಬ ಮಾದಿಗ ಮಾದಿಗ, ಅಂದುಕೊಂಡು ಬರೆಯೋದು ಈ 
ಥರಹ ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಅಪಮಾನಿತ ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೇ ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಡವ ಶಬ್ದ 
ಇದೆಯಲ್ಲ ಅದು ಕೂಡಾ ಮಹತ್ವ್ವದ್ದೇ. ಈ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಬಂಡಾಯದ 
ಒಟ್ಟು ತಾತ್ತ್ವಿಕತೆಯನ್ನೇ ಕೊಡುತ್ತಾ ಇದೆ. 


ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ:- 
ನೀವು ಯಾವ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಈ ಮಾತುಗಳನ್ನು 
ಹೇಳ್ತಾ ಇದ್ದೀರಿ? ಅಂಥ ಕತೆ ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಹೆಸರುಗಳನು es Se 


ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ:- 

ಅನೇಕ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. ಬೊಳುವಾರುರವರ ದೇವರುಗಳ 
ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ, ಫಕೀರ್‌ ಮಹಮ ಒದ ಕಟ್ಟಾಡಿಯವರ ಕ್ರೌರ್ಯ, 
ಸಾರಾ ಅಬೂಬಕರ್‌ರಪರ. ಚಂದ್ರಗಿರಿಯ ತೀರದಲ್ಲಿ ಇಂಥವೆಲ್ಲ ಧರ್ಮದ ಒಳಗಡೆ 
ನಡೆಯುವಂಥ ಅನ್ಯಾಯದ ಕುರಿತು ಮಾತನಾಡುತ್ತವೆ. ಅದೇ ರೀತಿ ದಲಿತರ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೂಡಾ ಅನ್ಕಾಯದ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುವಾಗ ನಾವು ಹೊಸ ರೂಪವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
ದೇವನೂರು FE ಕ್ಸ ತಿಗಳನ್ನು ಕಲಾ ಕುಸುರಿತನದ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಃ ಬಹಳ ಹೊಗಳುತ್ತಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ನನಗೆ ಅವರ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶ್ಹಗಿತತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅವರ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ 
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ದಲಿತ ಬದುಕಿನ ಸ್ಥಗಿತಗೊಂಡಂತಹ ಒಂದು ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಬರಗೂರುರವರು 
ಹೇಳೋ ಹಾಗೆ ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ವಿಮರ್ಶಕರಿಗೆ ಇವು ಬಹಳ ಮೆಚ್ಚುಗೆಯಾಗುತ್ತವೆ. ಸಾಂಸ್ಥಿಕ 
ವಿಮರ್ಶಕರು ದೇವನೂರು ಮಹದೇವ ಮತ್ತು ಸಿದ್ದಲಿಂಗಯ್ಯರ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡುವಾಗ 
ಜೊತೆಜೊತೆಯಾಗಿಯೇ ಹೆಸರು ಸೇರಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸಿದ್ಧಲಿಂಗಯ್ಮನವರ ಕವನಗಳಿಗೆ 
ಇವರ್ಯಾರೂ ಒಳ್ಳೆಯ ಕವನ ಅಂತ ಹೇಳಿದ್ದು ನಾನು ಕೇಳಿಲ್ಲ. ನಾನಂತೂ ನೋಡಿಲ್ಲ: 
ಬಹುಶ: ಬಂಡಾಯ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸಿದ್ದಲಿಂಗಯ್ಯ ಕೂಡಾ ಕವಿಯಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಕವಿ ಅಂತ 
ಅನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ತಾ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಬಂಡಾಯ ಸಡನ್‌ ಆಗಿ ಆದದ್ದು ಅಲ್ಲ. ಅದರ ಹಿಂದೆ ಪ್ರಗತಿ 
ಪಂಥದ ಬಹಳ ದೊಡ್ಡ ಶ್ರಮ ಇದ್ದೆ ಆವಾಗ್ಲೇ ಸಿದ್ಧಲಿಂಗಯ್ಯನವರ ಕವನ ಸಂಕಲನ 
ಬಿಡುಗಡೆಯಾದದ್ದು. ಸಿದ್ಧಲಿಂಗಯ್ಯನವರ ಕಾವ್ಯ ಅನೇಕ ಸಲ ಜಾಳು ಜಾಳು ಅಂತ 
ನಮಗೆ ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ರೆ ಅವರ ಕವನದಲ್ಲಿ ಚಲನಶೀಲತೆ ಇರೋದರಿಂದಾಗಿ ಕಲ್ಪನೆ 
ಮತ್ತು ೮%೩88೦೯೩1೦೧ ಇರೋದರಿಂದ ನನಗೆ ಅವು ಬಹಳ ಮುಖ್ಯ ಅಂತ ಅನ್ನಿಸಿ 
ಬಿಡುತ್ತವೆ. ಗುಡಿಸಲುಗಳು ಗುಡುಗೋದಿಲ್ಲ. ಬಂಗಲೆಗಳು ನಡುಗೋದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪನೆ 
ಮಾಡುವುದು ಇದೆಯಲ್ಲ ಇದಕ್ಕೆ anticlock thinking ಅಂತಾರೆ... ಬಂಡಾಯ 
ದಲ್ಲೀನೇ ಕೆಳಜಾತಿ ಮತ್ತು ಮೇಲ್ಜಾತಿಯ ಒಳಗೊಳ್ಳುವಿಕೆಯ ಕ್ರಿಯೆ ಇದೆಯಲ್ಲ ಅದು 
ಬಹಳ ಮುಖ್ಯ ಅಂತ ಅನ್ನಿಸುತ್ತೆ. ಕೆಳಜಾತಿಯವರು ನೋವಿನಿಂದ ಹೊರಬರುತ್ತಾ 
ಇದ್ದಾರೆ. ಈ ಕ್ರಿಯೆ ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ನಡೆಯುವಂಥದ್ದು. ಹೀಗಾಗಿ ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ, 
ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ, ಅವಧಾನಿ ಇಂಥವರು ಇರದಿದ್ರೆ ಈ ಬಂಡಾಯ ಅಪೂರ್ಣ ಆಗಿ 
ಬಿಡುತ್ತಿತ್ತು. ' 


ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ: 
ಮೇಲೆ ಎತ್ತಿರುವಂಥ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಚಂಪಾರವರೇ ನೀವೇನು ಹೇಳ್ತೀರಿ? 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ: 

ನಾನು ಬಂಡಾಯ ಚಳುವಳಿಯ ತಾತ್ವಿಕತೆಯ ಸ್ವರೂಪದ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದೆರಡು 
ಮಾತು ಹೇಳ್ತೀನಿ. ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಸಮಾವೇಶದಲ್ಲಿ ಜಿ ಎಚ್‌ ನಾಯಕ್‌ ಅವರು ಒಂದು 
ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿದರು... "ಬಂಡುಯ ಚಳುವಳಿಯ ಪ್ರಧಾನ ಪ್ರೇರಣೆ ಅಂತ 
ಹೇಳೋದರೊಳಗೆ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದ, ಲೋಹಿಯಾವಾದ, ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ವಾದ 
ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಗತಿಪರವಾದ ಈ ಎಲ್ಲಾ ವಾದಗಳೊಳಗೆ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ವಿರೋಧಾಭಾಸ 
ಇದ್ದಂಗೆ ಕಾಣಿಸ್ತೈತಿ. ಆದರೆ ಬಂಡಾಯದವರು ಈ ವಾದಗಳನ್ನು ಸಮಗ್ರೀಕರಣ 


ಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡು ಒಂದು ಖಚಿತವಾದ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ನೆಲೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡರು. ಹ್ಯಾಗೆ?' 


ಹ ದ ತ್ರೆ © ಎಗ್‌ ೧ಗ್‌ : ಲೆ 
ಅನ್ನುವಂಥ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಇಟ್ಟರು. ಇದು ಯಾರೂ ಕೇಳ್ಸೇ ಇದ್ದಂಥ ಪ್ರಶ್ನೆ. 
ಬಂಡಾಯದ ಹತು. ವರ್ಷದ ಅವಧಿ ಒಳಗೆ ನಮಗೂ ನಿಮಗೂ ಗೊತ್ತಿರೊ ಪ್ರಕಾರ, 


ತ್‌ 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಕೂದಲು ಸೀಳಿದಂಗೆ ಸೀಳಿ ಆಮೇಲೆ 
ಅದನ್ನು (೮೧೫80116816 ಮಾಡಿ "ಇದು ನಮ್ಮ ಬಂಡಾಯದ ತಾತ್ವ್ವಿಕತೆ' ಅಂತ 
ಹೇಳ್ಲಿಕ್ಕೆ ನಾವು ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಮಾಡಬೇಕಾದಂಥ ಅವಶ್ಯಕತೆನೂ ಇಲ್ಲ 
ಅನ್ನಿಸ್ತೈತಿ, ಯಾಕಂದ್ರೆ ನಮ್ಮ ಇಂಡಿಯಾದ ಒಟ್ಟು ವಾಸ್ತವಿಕ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ಶತ್ರುಗಳು ಯಾರು ಅನ್ನೋದರ ಬಗ್ಗೆ ನಮಗೆ ಸಂಶಯ ಇಲ್ಲ. ಈ ದೇಶದ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಶತ್ರುಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳೋದಕ್ಕೆ ಮೇಲಿನ ವಾದಗಳನ್ನು ತಂತ್ರಗಳನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದೇವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಸತ್ರು) ಯಾರು ಅಂತ ಗುರುತಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೇವೆ. ನಮಗೆ 
ಖಚಿತವಾದಂಥ a ಆದಂಥ ಆದರ್ಶ ಪ್ರಾಯವಾದಂಥ ಬಂದು ಬಂಡಾಯದ 
ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಚೌಕಟ್ಟು ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮುಗುಮ್ಮಾಗಿ ನಾವೇನು ಮಾಡಬೇಕು ಯಾವ 
ದಿಕ್ಕಿನೊಳಗೆ ಹೋಗಬೇಕು ಯಾವ ಕಾರ್ಯತಂತ್ರ ಬಳಸಬೇಕು ಅನ್ನೋದನ್ನು ನಾವಿನ್ನೂ 
ವಿಚಾರಸಂಕಿರಣಗಳ ಮೂಲಕ, ಚರ್ಚೆಗಳ ಮೂಲಕ ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಬಂಡಾಯದ ಒಟ್ಟು ತಾತ್ವ್ವಿಕತೆ ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಕೃತಿಯನ್ನು ಹಿಡ್ಕೊಂಡು, 
ಇಡೀ ಬಂಡಾಯದ ನೆಲೆಯನ್ನು ಗುರುತಿ ಸೋದಕ್ಕೆ ಆಗೋದಿಲ್ಲ. ಒಂದು 15smನ ವಜಾ 
ಗಳು ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿತವಾಗಬಹುದು ಅದು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಅಥವಾ ವಾಚ್ಯ ಇರಬಹುದು. ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರ ಅನುಭವ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆಗಿರೋದರಿಂದ ಆ 
ತಾತ್ತ್ವಿಕತೆಯ ನಿಲುವುಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆಯಾಮದೊಳಗೆ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವುದನು ್ನ 
ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಅದು ಕವನದ ಒಂದು ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಬಂದಿರಬಹುದು, 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಒಂದು ಪಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರಬಹುದು, ಕತೆಯ ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ಬಂದಿರಬಹುದು. 
ಬಂಡಾಯದ ತಾತ್ವಿಕತೆಯ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಗುರುತಿಸಬಹುದೇ ವಿನ: ಬಿಡಿ 
ಬಿಡಿಯಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಮೂಲಭೂತವಾದ ತಾತ್ತಿಕತೆಯನ್ನು' ಒಂದೇ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿಡು 
ವಂಥ ಪವಾಡ ಇನ್ನೂ ಬಂದಿಲ್ಲ ಅಂತ ನನಗನ್ನಿಸ್ತ್ರೈತಿ 


ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ: 
ಬಂಡಾಯದವರಿಗೆ ೯೯೩dy made ಆದ ತಾತ್ತಿ ಎಕ ಜೌಕಟ್ಟು ಇಲ್ಲ ಅಂತ 


ಹೇಳಿದಿರಿ. ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದ, ಲೋಹಿಯಾವಾದ, ಅಬ [ರ್‌ವಾದದವರು ತಮ ಲಿ 
ಇದ್ದಾರೆ ಅಂತ ನಾವು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳು ವಾಗ ನಮಗೆ ಒಂದು ತಾತ್ತಿ «ಕತೆ ಇಲ್ಲ ಅಂತ ನಾವು 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳೊ €ದು ಹೇಗೆ ಗೆ ಸಾಧ್ಯ 9 ಈ ಮೇಲಿನ ವಿಚಾರವಾದಗಳನ್ನೆ € ಕೃತಿಗಳ ಮೂಲಕ 


ಪ್ರಕಟ ಪಡಿಸೋದಕ್ಕೆ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಟ್ಟಿ ದ್ದಾರೆ ರ ಅಂತ ಅನ .ಬಹುದಲ್ಲೆ 7? 
ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ; 
ಹೌದು. ಎಲ್ಲಾ ಕೃತಿಗಳ ಮೂಲಕ, ಈ ವಾದಗಳು 
ಆದ್ರೆ ಈ ವಾದಗಳು A ಕ್ಷ ತಿಯಲ್ಲಿ ಇಡಿಯಾಗಿ ಬರಬೇ ಫ್‌ ಅಂ ಷ್ಟ 
ಅವರವರ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ೧680] ನಾಡತಕ್ಕಂಥ ಕೆಲಸವನ 


ಇ 
1 
ಇನ್ನೂ ಮಾಡಿ ಡ್ತಿರ್ತವೆ. 


12 


ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ: 


ಒಂದು ಕೃತಿಯ ಒಳಗಡೆ ತಾತ್ತ್ವಿಕತೆ ಹುಟ್ಟಿ ಬರಬೇಕೋ ಅಥವಾ ತಾತ್ವಿಕತೆ 
ಹೊರಗಡೆಯಿಂದ ಹೇರಿದಂತೆ ಇರೋದು ಸರಿಯೋ, ಈ ತರಹದ ಚರ್ಚೆ ಹಿಂದೇನೂ 
ನಡೆದಿದೆ. ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರೂ ಈ ಕುರಿತು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ತಾತ್ವಿಕತೆ ಅನ್ನೋದು 
ಕಲಾಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಸೃಜನ ಶೀಲತೆಗೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯ ನೆಲೆ ಅಷ್ಟೇ. ಯಾವುದೇ ವಾದಗಳನ್ನು 
ಕೃತಿಯ ಮೂಲಕ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಬೇಕು ಅನ್ನೋದು ಅಲ್ಲ. ಅದೇ ಸರಿಯಾದ ವಿಧಾನ 
ಅಂತ ನನಗನ್ನಿಸುತ್ತೆ. 


ಆರ್‌ ವಿ ಭಂಡಾರಿ: 


ಯಾವುದೇ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ನೋಡಿದರೂ ಸಹ ಒಟ್ಟು ಚಳುವಳಿಯ 
ತಾತ್ವಿಕತೆಯು ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಕೃತಿಯ ಒಳಗಡೆ ಬರ್ಲಿಲ್ಲ. ಅದು ಬರ್ಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಯಾಕಂದ್ರೆ ತಾತ್ವ್ವಿಕತೆಗೆ ಒಂದೇ ಮುಖ ಇರ್ತದೆ ಅಂತ ಇಲ್ಲ. 


ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ: 


ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಗಳ ಭಿನ್ನತೆ ಇರಬಹುದು. ಇದೇ ರೀತಿಯ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವು 
ವಚನಕಾರರಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ ಇದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಒಬ್ಬರ ಪಡಿಯಚ್ಚು ಇನ್ನೊಬ್ಬರಲ್ಲ. ಹಾಗೇನೇ 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿದೆ ಅದಕ್ಕೆ ನಾವು ಹೆಮ್ಮೆ ಪಟ್ಕೋಬೇಕು. ಪಾಟೀಲರು ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಶತ್ರುಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳೋದು ಅವರ ವಿರುದ್ಧ ಹೋರಾಟ ಮಾಡೋದು, 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆ, ಜಾತಿಪದ್ಧತಿ, ಬಡತನ, ಅನಕ್ಷರತೆ ಇರುವಂಥ ಒಂದು ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ 
ಒಟ್ಟಾಗಿ ಸೇರಿಯೇ ಕೆಲಸ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವುದು ಬಹಳ ಮುಖ್ಯ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಬಂಡಾಯದ ಬರಹಗಾರರು ತಮ್ಮ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾ ಇದ್ದಾರೆ. 


ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ: 


ಕಾಳೇಗೌಡ್ರು ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಒಂದು ಮಾತು ಹೇಳಬೇಕು ಅನ್ನಿಸುತ್ತೆ. 
ವಚನಕಾರರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಬರೆಯುತ್ತಾ ಇದ್ರು ಎನ್ನುವ ಮಾತು 
ಬಂತು. "ಶರಣಸತಿ ಲಿಂಗಪತಿ' ಎನ್ನುವ ತಾತ್ವಿಕತೆ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿದ ವಚನಕಾರರ 
ಆಂದೋಲನದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾಗಿ ಬರುವಂಥ ಬಹುಶಃ ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯ ಇರಬೇಕು 
“ಶರಣಸತಿ ಲಿಂಗಪತಿ' ಎಂದು ಹೇಳೋದು ಒಂದು ಮೋಸ ಅಂತಾನೇ ಹೇಳ್ತಾನೆ. 
ಹಾಗೇನೇ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೋ ಸಾರಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಬಂದಿವೆ, ಇಲ್ಲಾಂತಿಲ್ಲ. ಇದೇನೇ 
ತಮ್ಮ ಒಟ್ಟು ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮಕ ಚೌಕಟ್ಟು ಅಂತ ಭಾವಿಸ್ತಾರೆ. 
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ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ: 

ತಾತ್ವಿಕತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಸ ಚರ್ಚೆ ಸಾಕು ಅಂತ ಅನ್ನಿಸುತ್ತೆ. ಮುಂದಿನ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಬರಬಹುದೇನೋ............ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಈಗಾಗಲೇ ನಮ್ಮ ಬರಹಗಾರರೂ 
ಒಬ್ಬರಿನ್ನೊಬ್ಬರ ಪಡಿಯಚ್ಚು ಅಲ್ಲ ರ್‌ ಮಾತು ಬಂತು. ಆದರೆ ದಲಿತ-ಬಂಡಾಯ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಹೊರಬಂದ ಒಟ್ಟು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡಿದಂಥ 
ವಿಮರ್ಶಕರು ಬಂಡಾಯದ ಬರಹಗಾರರಲ್ಲಿ ಏಕರ್ತಾತೆಯೇ ಇದೆ ಎನ್ನುವ ಆರೋಪ 
ಮಾಡುವುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತಿದೆ. ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ನಾವು ಸಲೀಸಾಗಿ ಅಲ್ಲಗಳೆಯ ಬಹುದೇ? 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ: 
ಈ ಅಪವಾದವನ್ನು ಮಾಡುವಂಥ ಜನ ಯಾರು ಅನ್ನೋದನ್ನು ನಾವು 


identify ಮಾಡಬೇಕು. ನವ್ಯಕಾಲದ ವಿಮರ್ಶಕರ ವಿರುದ್ಧ ನಾವು ಇವತ್ತು 
ಮಾತ್ನಾಡ್ತೇವೆ, ನವೋದಯದಿಂದ ನವ್ಯದ ಬದಲಾವಣೆ ಆದಾಗ ಅದು ಸ್ವೀಕಾರ 
ಮಾಡ್ತೇವೆ. ಆದ್ರೆ ನವ್ಯದಿಂದ EE ದಲಿತ-ಬಂಡಾಯಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ ಅದನ್ನು 
ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡದೇ ಮಡಿವಂತಿಕೆ ಮಾಡ್ತಾರೆ. ಸೃಷ್ಟಿಯಾದಂಥ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಓದುವಂಥ 
ತಾಳ್ಮೆ ತೋರದೇನೇ ಅದನ್ನು ಖಂಡಿಸಬೇಕು ಅನ್ನೋ ಒಂದೇ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಈ ರೀತಿ 
ಅಪವಾದ ಮಾಡ್ತಾರೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮೂಲಗಳಿಂದ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಷಾ 
ಪ್ರಬೇಧಗಳಿಂದ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅನುಭವದ ವಲಯಗಳಿಂದ ಬಂದಿದೆ. ನೀವು ಬರೆದಂತೆ 
ನನಗೆ ಬರೆಯೋದಕ್ಕೆ ಆಗೋದಿಲ್ಲ. ನೀವು ಒಂದು 618160೬ ಬಳಸುತ್ತೀರಿ, ದೇವನೂರು 
ಇನ್ನೊಂದು ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. ಬೊಳುವಾರು ಮತ್ತೊಂದು ಬಳಸುತ್ತಾರೆ ಹೌದಾ- ಬರೀ 
ಭಾಷೆಗಳ 8yntaಸಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಾನು ಹೇಳ್ತಾ ಇಲ್ಲ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಲಯಗಳಲ್ಲೂ 
ಇದೆ. ಕನ್ನಡ ದಲಿತ-ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವ ಏನು ಅಂತ ನಮಗೆ 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಗೊತ್ತಿರೋದರಿಂದ ಹೊರಗಿನವರು ಏನೇ ಆರೋಪ ಮಾಡಿದರೂ ಆ ಬಗ್ಗೆ 
ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಯೋಚಿಸುವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ: 
ನವ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಏಕತಾನತೆ ಇದೆಯೋ ಅಷ್ಟು ಬಂಡಾಯದೊಳಗೆ ಇಲ. 
ಯಾಕಂದ್ರೆ ಎದು ಅಂಥ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸನಿ ಿವೇಶಾನೇ ಅಲ್ಲ. k 


ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ: 
ನನಗೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಆಶ್ಚರ್ಯ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತೆ. ಯಾಕೆ ಗೊತ್ತಾ? ಬಂಡಾ ಯದಲ್ಲಿ 
ಎಳ್ಳಷ್ಟು ಏಕತಾನತೆ ಇಲ್ಲ, ಧಾ ಮೂಲಾಯಿಸ್‌ ಸತ್ತಾಗ ಎಷ್ಟೊ ೦ದು ಕವನಗಳು 
ಬಂದುವು. ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದ ಯಾವೊಂದು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ ಇಷ್ಟೊ ದು ಕವನಗಳು ' 
ಸೀದು ನನಗೆ ಖಚಿತವಿದೆ, ಬಿಡಿ ಕವನಗಳೇ ಬಂದಿವೆ ಅಂ ತ ಅಲ್ಲ. ಕವನ 
€ ಬಂದಿವೆ, ನ ಬಹುದ ಕೇ 
ಉನ > Rec ov: WiFi ಹುದು. ' ಬಂಡಾಯದ 
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ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ: 


ಏಕತಾನತೆ ಅನ್ನುವ' ಆರೋಪ ಯಾವ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡ್ತಾರೆ “ಅಂದ್ರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ ಸ ವಾದಂಥ ಚೌಕಟ್ಟಿದೆ. ವಿಷಯ ಎಲ್ಲಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ್ರೂ ಕೊನೆಗೆ 
ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ. ಹಂತಕ್ಕೆ ಬಂದು ನಿಂತು ಬಿಡುತ್ತವೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಆರೋಪ 


ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ: 


PO 


ಕಾಳೇಗೌಡ್ರ ಕಥೆಗಳನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ಮೂಗೂರು 
ಮಂಗಪ್ಪ' ನಂತಹ ಕಥೆಗಳು. ಇಂಥ ಕತೆ ಗಳಲ್ಲ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯೇ ಇಲ್ಲ, ಇ ಲ್ಲಿ 
ಬದುಕಿನ ಬಗ್ಗೆ, ಅಂತ:ಕರಣದ ಬಗ್ಗೆ ಗಹನವಾದ ಚಿಂತನೆ ಇದೆ. ಪ್ರತಿಭಟನೆ 
ಬಂದಾಗಲೂ : ಅದರ ಹಿಂದೆ ಪ್ರೀತಿ ಇದೆ. : ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಸುಮ್ಮನೆ 
ಬರೋದಿಲ್ಲ. ಹಿಂಸೆ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಪ ಶ್ರತಿಭಟನೆ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತೆ. ಇವು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಸದಾ 
ಪೂರಕವಾಗಿವೆ, 


ಹಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ: 

"ಅತ್ಯಂತ ' ಮಹತ್ವದ ಕವಿಗಳೂ "ಅನ್ಯಾಯದ ವಿರುದ್ಧ ಹೋರಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಕನ್ನಡ ಸಾ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮಹತ್ವ ದ ಕವಿ 'ಪೆಂಪನಲ್ಲಿ ಇದೆನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ವಚನಕಾರರನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ, ಹರಿಹರನ ಬಗ್ಗೆ ಯಾಕೆ ಹೆಮ್ಮೆ ಪಟ್ಟುಕೊಳ್ತೇವೆ? ಸರ್ವಜ್ಞನ ಬಗ್ಗೆ 
ಯಾಕೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತೇವೆ........ 
ಅಕವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ: ಸ 

ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾದಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾ 
ದಂಥ ಪ್ರತಿಭಟನೆಗಳು ಸಿಕ್ಕಾಗ ನಾವು ತಕ್ಷಣ ಮನಸೋತು ಬಿಡ್ತೇವೆ. ಆದ್ರೆ ಅವರು 
ಕೊಡುವ ಅಪವಾದ ಒಂದು ಚಳುವಳಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿಷಯ -`ವಸ್ತು ಎಲ್ಲಿದ್ದರೂ 
'ಕೊನೆಗೆ-೦೦70707/: ಆಗಿ ಪ್ರತಿಭಟನೆಗೆ ಬಂದು ನಿಂತು ಬಿಡುತ್ತದೆ ಅನ್ನೋದು 
ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ: 

ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಆ೦mಉಂಗ ಆಗಿ ಬರ್ತಾ ಇದೆ. ಅಂತ ಅಂದ್ರೆ ಅಷ್ಟು ಘೋರವಾದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಬದುಕುತ್ತಾ ಇದ್ದೇವೆ: ಅಂತ ಅರ್ಥ. 
ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ: 

ಹಾಗಿದ್ರೆ ಏಕತಾನತೆಯ ವಿಚಾರವನ್ನು ನೀವು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳು......... 


ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ: 

ಈಗ ಅಕ್ಷರ ಜ್ಞಾನ ಬಂದಿರೋದರಿಂದ ಅನ್ಯಾಯ ತೊಡೆದು -ಹಾಕಬೇಕು 
ಅನ್ನೋ ಹಟ ಇರೋದರಿಂದ ಈ ಅಂಶ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದು.ಏಕತಾನತೆ ಅಂತ ನಿಮಗೆ 
ಕಾಣಿಸಬಹುದು. 


1೨ 


ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ: 
ಲ್ಹ-ನೀವು ನನ್ನ ಬೆರಳು ಮಾಡಿ ತೋರಿಸಬೇಡಿ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ 


ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ 
ಇರುವಂಥ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ನಾನು ಚರ್ಚೆಗೆ ಇಡುತ್ತಿ ದ್ದೆ ನೆ ಅಷ್ಟೆ. ಇ 


ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ: 
ಅಲ್ಲಲ್ಲ- ಇದರ ಒಳ ವಿವರಗಳನ್ನೂ, ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಗಮನಿಸದೇ ಇರೋರು ಆ 
ತರಹ ಅಂದು ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 


ಚಂದ್ರಶೇರ ಪಾಟೀಲ: 

ಒಂದು ಮಾತು. ಏಕತಾನತೆ ಅನ್ನೋ ಶಬ್ದ Monotony Monoton us 
ಅನ್ನೋ ಶಬ್ದವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ 
ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. ಆಶಯ ಟಚ್‌ ವಸ್ತು ಒಂದೇ ಇದ್ದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಜಾ ಅನ್ನೋದಿಲ್ಲ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ- ಸಾಹಿತಿಗಳೆಲ್ಲ ಬದುಕಿನ ಕುರಿತೇ ಬರೀತಾರೆ ಅಂತ ಅದಕ್ಕೆ ಏಕತಾನತೆ 
ಅಂತ ಹೇಳೋಕೆ ಸಾಧ್ಯಾವೇ ಇಲ್ಲ. "ವಾಸ್ತವ' ಏನು ಇರ್ತೈತಿ ಆಶಯಾನೂ ಅದೇ 
ಇರ್ರೈತಿ. ಆದರೆ ಹೇಳತಕ್ಕಂಥ ರೀತಿ ಇದೆಯಲ್ಲ ಅಲ್ಲಿ ವೈವಿಧ್ಯ ಇರ್ರೈ ತಿ 


ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ; 

ನಮ್ಮ ದಲಿತರಲ್ಲೇ ಮಾಲಗತ್ತಿ, ಮಹದೇವ, ಮನಜ, ಸಿದ್ಧಲಿಂಗಯ್ಯನವರಲ್ಲೇ 
ಏಕತಾನತೆ ಇಲ್ಲ. ಸಾರಾ, ಕಟ್ಟುಡಿ ಬೊಳುವಾರು, ಮುಸ್ಲಿಂ ಲೇಖಕರಲ್ಲಿ ಏಕತಾನತೆ 
ಇಲ್ಲ. ಇವರು ಬದುಕನ್ನು ನೋಡೋ ದೃಷ್ಠಿ ್ಸಿಕೋನವೇ ಬೇರೆ ಬೇರೆ. 


ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ: 


ನಾನು ಹೇಳ್ಬೆ ೇಕೂಂತಿದ್ದೆ. ನೀವೆಲ್ಲ ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟಿ...... (ನಗು) ಸ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಎನು ವುದು ಎಲ್ಲದರಲ್ಲೂ ಬರ್ತದೆ ಅಂದ್ರೆ, ಏಕತಾನತೆ ಇದೆ ಅಂತ ಹೇಳಿದೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಷಣವೇ ನಾವು ಇಲ್ಲ ವೈವಿಧ್ಯತೆ ಇದೆ ಅಂತ ಹೇಳೋದಕ್ಕೆ ಹೊರಟ್ರೆ ಅದೂ 
ಒಂದು ಉತ್ತರ SR ಹುದಾವೂ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಇರೋದಿದ್ರೆ ಅದನ್ನವರು ಏಕತಾನತೆ 
ಅಂತ ಕರೆದುಕೊಳ್ಳೋ ಹಾಗಿದ್ರೆ ಕರೆದುಕೊಳ್ಸಲಿ, ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಯೋಗಗಳು 
ನಡೆದಿವೆ. ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಅನ್ನೋದು "ಧಿಕ್ಕ್ಕರ' ಅಂತ ಕೂಗೋದರ ಮೂಲಕನೇ ಬರಬೇಕು 
ಅಂತ ಏನೂ ಇಲ್ಲ. ಅದು ವ್ಯಂಗ್ಯವಾಗಿ ಬರಬಹುದು. ನ್‌ ದಾಖಲು ಮಾಡುವ 
ಕ್ರಮದ ಒಳಗಡೇನೇ ಆ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಅಡಕವಾಗಿರಬಹ 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ನಡೀತಾನೇ ಇವೆ. ಅದುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಎರಾ 


ಅದನ್ನು ನಾನು ದ್ರಿ೩ty ಆಂತ ಭಾವಿಸುತ್ತೇನೆ. 
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ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ; 


: ಹಾಗಿದ್ರೆ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಎನ್ನುವುದು ಇದೆ. ಆದ್ರೆ ಪ್ರತಿಭಟನೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಕಷ್ಟು 
ವಿನ್ಯಾಸಗಳಿವೆ, ಬೇರ ಬೇರೆ ರೂಪಗಳಿವೆ, ಆ ಮೂಲ ರೂಪಗಳೊಂದಿಗೆ ನಾವು 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡ್ತಾ ಇದ್ದೇವೆ. ಅನ್ನುವಂಥ ವಿಚಾರವನ್ನೇ ನೀವು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸುತ್ತು 
ಇದ್ದೀರಿ-ಅಂತ ಅನ್ನಿಸುತ್ತೆ. 


ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ ರಾ 
ಹೌದು ಹೌದು. 


ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ;- 

ಈ ಪ್ರತಿಭಟನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆಯೇ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಮುಂದಿಡುವುದಕ್ಕೆ ಬಯಸುತ್ತಾ ಇದ್ದೇನೆ . ಇತ್ತೀಚಿನ ಕೆಲವು ನಮ್ಮ ವಿವಂರ್ಶಕ ಸ್ನೇಹಿತರು 
ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಬಂದಿಲ್ಲ, ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿದ್ದರೂ 
ಹತ್ತಿಕ್ಕಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ಎನ್ನುವಂಥ ವಿಚಾರಗಳೂ ಕೇಳಿ ಬರುತ್ತಾ ಇವೆ ಉದಾಹರಣೆಗೆ-ದೇವ 
ನೂರರ ಕೃತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತಾ ಡಾ. ಮನಜರವರು ಹೇಳುವಂಥದ್ದು "ಕಾರ್ಯ' 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಕುರಿತು ಬರೆಯುತ್ತಾ ಡಾ. ಬಿಳಿಮಲೆಯವರು ಹೇಳುವಂಥದ್ದು, ಇಂಥ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ನಾನು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾ 
ಇದ್ದೇನೆ. 


ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗಾವಾರ:- 

ನಾನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಹಾಗೆ ...... ಬಿಳಿಮಲೆ ಹೇಳೋದು ಬೇರೆ 
ಮನಜ ಹೇಳೋದು ಬೇರೆ. ಬಿಳಿಮಲೆಯವರು ಹೇಳೋದು ದಲಿತರಲ್ಲಿ ಒಂದು, 
ಜೀವನೋತ್ಸಾಹ ಕೂಡಾ ಇದೆ ಅದೇ ರೀತಿ ಸತತ ಶೋಷಣೆಯಿಂದ ಆಗುಷ "ವಿವೇಕ 
ಶೂನ್ಯ' ಸಹನಾ ಶಕ್ತಿ ಕೂಡಾ ಇದೆ; ಜೀವನ ಪ್ರೀತಿ ಹಾಗು ವಿಪರೀತ ಹಾಸ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞ 
ಕೂಡಾ ಇದೆ. ಇದೆಲ್ಲವೂ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಉತ್ತಮ ಲೇಖಕ ಹಿಡಿದಿಡಬೇಕು ಅಂತ 


ನಾವು ಹೊಲ್ಲ ಕಾಲ್ಮರಿ 
ನಮ್ಮ ಕೇರ್ಯಾಕ ಬರ್ತಾವು... 


ಈ ಕವನದ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ನೆನೆಪಿಸಿ ಕೊಂಡರೆ ಎಷ್ಟು ಸಿಟ್ಟಿರಬೇಕು? ಎಲ್ಲ 
ಸಮರ್ಣೀಯರನ್ನು ಕೊಂದು ಹಾಕಬೇಕು ಅನ್ನೋ ಸಿಟ್ಟು ಉಕ್ಕಬೇಕು. ಆದ್ರೆ ಹಾಗೆ 
ಬರೋದಿಲ್ಲ. ತಾಳ್ಮೆ ಇರ್ತದೆ, ಕೊಲ್ಲೋದು ಮುಖ್ಯ ಅಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಹೇಳುವಂಥದ್ದು 
ಎಷ್ಟೋ ಸಲ ಮನುಷ್ಯ ಬದಲಾವಣೆ ಆಗಬೇಕು ಅನ್ನೋ ಆಶಾವಾದವೂ ಇರ್ತದೆ. 
ಇದೆ. ಇದು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಲ್ಲಿ ಬಹಳ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಇದೆ. 
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ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ;- 
ಕೃತಿಯ ಕೊನೆಯ್ದಲ್ಲಿ-ಪುತಿಭಟನೆಯು ಷರಾ ಆಗಿ ಇರಬೇಕು ಅಂತ ಬಿಳಿಮಲೆ ಮತ್ತು 


ಮನಜ ಹೇಳಿದ್ವಾರೆ-ಅಂತ ನನಗೆ.ಅನ್ನಿಸೋದಿಲ್ಲ 


ಅರವಿಂದ'ಮಾಲಗತ್ತಿ:-- 

ದೇವನೂರರ ಕೃತಿಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮನಜ ಅವರು ಹೇಳುವಂಥ ವಿಚಾಠಗಳು 
ಬೇರೆ ಇದ್ದರೂ, ಬಿಳಿಮಶೆಯವರು. "ಕಾರ್ಯ" ದ ಕುರಿತು. ಹೇಳುವ -ವಿಚಾರವೇ ಬೇರೆ 
ನೇರವಾಗಿ- “ಬ್ರಾಮಕ ವಲಯದಲ್ಲಾದರೂ ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯನ್ನು 


ಲೇಖಕರು ಉದ್ದೇಶ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಹತ್ತಿಕ್ಕಿದ್ದಾರೆ' ಅಂತ ಹೇಳ್ತಾರೆ! ಇದು ಷರಾ ಬರೆದ 


ಹಾಗೆನೇ ಅಲ್ಲವೆ? 


ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ:- . ಭಿ 

' ಒಂದು: ಜನಾಂಗದ -ಜೀವನವನ್ನು : ಹಾಖಲಿಸುವಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಸಂಭ್ರಮವೇ 
ಇರುವುದಾದರೆ -ನಾನವರ -ಟೀಕೆಯನ್ನು "ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತೇನೆ. ಆದ್ರೆ ಆ "ಜನ : ಜೀವನ 
ಚಿತ್ರಿಸೋದರ-ಹಿಂದೆ ವಿಷಾದದ ಛಾಯ ಅಥವಾ ಎಳೆ ಇರುವುದರಿಂದ.ಆಗ-ಅದೂ ಕೂಡಾ 
ಒಂದಂ ರೀತಿಯ-ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ -ವಿಧಾನವೇ ಸರಿ 


ಜಿ. ಎಸ್‌, ಅವಧಾನಿ: 

“ಕಾರ್ಯ'ದಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ 006111೪೮ ಆದ ಸಂಬಂಧ ಇದೆ. ದಲಿತ ಜನಾಂಗದ 
ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಕೊಡುವುದರ ಮೂಲಕ "ಕಾರ್ಯ'ದಲ್ಲಿ ಪ ್ರತಿಭಟನೆಯನ್ನು ಇಡೀ ಕೃತಿಯ 
ಒಳಗಡೆ; ಪಡೆದುಕೊಂಡಿರುವುದು ಅವಲೋಕನ-ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ನನ್ನ ಓದಿಗೆ: ಅನ್ನಿಸಿದ್ಳು 
ಹಾಗೆ. 


ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ: 

ದೇವನೂರುರವರ ಕಥೆಗಳು ಕೂಡಾ ಅಷ್ಟೇ, “ಮೂಡಲ ಸೀಮೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಲೆ 
ಗಿಲೆ ಮುಂತಾಗಿ' ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳಲ್ಲಿ "ದಲಿತ ಬದುಕಿನ ಭೀಕರ ಅನುಭವ ದಾಖಲಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಇಲ್ಲಿ ನೇರವಾಗಿ ಬರದೇ ಇದ್ರೂನೂ,. ಅವರ ಅತ್ಯಂತ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ 
ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಕೂಡಾ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಇಡಿ ಕಲುಕೃ ತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಿಕ್ಕಾಗಲ್ಲ. 


ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ: 

ಮಹದೇವರ ಕತೆಗಳ ಬಗೆಗಾದರೂನೂ ಸ ಎಲ್ಲಿ Cxaggcorate ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ 
ಅನ್ನಿಸುತ್ತೆ. 'ಒಡಲಾಳವೇ' ಮಹದೇವರ ಉತ _ಮವಾದ ಕೃತಿ. “ಕುಸುಮ ಬಾಲೆ' ಕ್ಷ ತಿ 
ಬರೆದಿದ್ದರೂ ಅವರ ಹೆಸರು ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳೋ ದು ಒಡಲಾಳದಲ್ಲಿಯೇ, ಸ 
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| 
| 


' 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ; 


ಬದ್ಧ ಸಾಹಿತ್ಯ (Committed Literature) ಅಂತ ಶಬ್ದ ನಾವು 
ಬಳಸುತ್ತೇವೆ. ಇದರ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಇರೋದು ಒಳ್ಳೆ ಯದು. ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ 
ನಂಬಿಕೊಂಡ ಕೆಲವು ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಬರಹಗಾರ ಕ್ರಿಯೆಯೊಳಗಡೆ ತಂದಾಗ ಮಾತ್ರ ಅವರು 
ಬದ್ಧರು ಅಂತ ಅರ್ಥ. ಬಳೆ ಯ ಬರಹಗಾರನಾದವ ಅಪ್ರಜ್ಞಾ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೂ 
ಸಹಿತ ಬದ್ಧತೆಯ ಆಶಯಗಳನ್ನು ತಠಲು ಒತ್ತಾಯ ಮಾಡ್ತಾನೆ. 


ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ. 

ಈಗ ಮುಂದಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಬರಬಹುದು ಅಂತ ಅಂದುಕೊಳ್ತೇನೆ. ದಲಿತ 
ಬರಹಗಾರರು ಇಸ್ಲಾಂ ಬರಹಗಾರರು ಮತ್ತು ಮಹಿಳಾ ಬರಹಗಾರರು ಈ ರೀತಿ 
ವರ್ಗೀಕರಣ ಮಾಡುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅದು ವೂಸಲಾತಿ ಕೊಟ್ಟ ಹಾಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ 
ಅನ್ನುವ ಧ್ವನಿಗಳು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಕೇಳಿ ಬರುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಬರಗೂರುರವರು...... 


ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ: 

ನಿರ್ಲಕ್ಷಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ ಜನಾಂಗ ಅನ್ನೋದು ನಾವು ನೇರವಾಗಿಯೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ತಾ 
ಇರೋದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಂದ ಸೃಜನಶೀಲತೆಯ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದು ಸರಿಯಾದದ್ದೇ 
ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ ಇವನು ದಲಿತ ಎನ್ನುವ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ರಿಯಾಯಿತಿಯ ಅಂಕಗಳನ್ನು 
ಕೊಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅದೇ ರೀತಿ ಇಸ್ಲಾಂ, ಮಹಿಳೆ ಎನ್ನುವ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ರಿಯಾಯಿತಿತಿ ಕೊಡ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಮಾನದಂಡಗಳು ಬದಲಾಗಬೇಕು- 
ಅನ್ನುವ ಮಾತು ಇದೆ. ವಿಚಾರ ಹೇಳತಕ್ಕಂಥವರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಕೃತಿಗಳ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯ ಬಗ್ಗೆ 
ಅಳುಕಿದೆ ಎನ್ನುವ ಮಾತು ನಮ್ಮ ಗೆಳೆಯರೇ ಒಬ್ಬರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, ಮೂಸಲಾತಿ ಮತ್ತು 
ವಿಮರ್ಶೆಯ ಮಾನದಂಡಗಳು ಎರಡೂ ಒಟ್ಟೊಟ್ಟಿಗೆ ಇರುತ್ತವೆ. ನಮಗೆ ಬೇರೆ ವಿಮರ್ಶೆ 
ಮಾನದಂಡಗಳು ಬೇಕು. ಬೇರೆ ಒಂದು ಮನೋಧರ್ಮದಿಂದ ಕೃತಿ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಾಗ 
ಅದನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುವ, ನೋಡುವ ಮನೋಧರ್ಮ ಬದಲಾಗಬೇಕು ಅನ್ನುವುದು ಅಷ್ಟೇ. 
ಇಲ್ಲಿ ವೂಸಲಾತಿ ಅಥವಾ ರಿಯಾಯಿತಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಇಲ್ಲ. 


ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ: 

ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವಾಗ ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ರ ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಂತ 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುತ್ತೇವಲ್ಲ ಅದೇ ತರಹದ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕು. ಇವತ್ತಿಗೂ ಕೂಡಾ 
ಗೆಳೆಯರ ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಮನ್ನಣೆ ಸಿಕ್ಕಿದ್ದು ಅವರ ಜಾತಿಯ ಮೂಲದಿಂದ ಅಲ್ಲ. ಈ 
ಗುರುತಿಸುವ ಕ್ರಿಯೆ ಒಟ್ಟು ತಾತ್ತ್ವಿಕತೆಯದ್ದು. ಈ ತಾತ್ತ್ವಿಕತೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ 


ಇದಾ ಗ ವಿಭಿನ್ನ ನೆಲೆಗಳಿಂದ ಬಂದಂಥವರ ವಿಚಾರಗಳಿರುತ್ತವೆ. "ದೇವರುಗಳ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲ' 
೪ he 
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ಕೃತಿಯನ್ನು ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಬರೆದಿದ್ದರೆ ಅಥವಾ "ಚಂದ್ರಗಿರಿಯ ತೀರದಲ್ಲಿ' 


ಯಾವುದೋ ಒಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮಹಿಳೆ ಬರೆದಿದ್ದರೆ ಖಂಡಿತಾ ನಾನು ಒಬ್ಬಕೊಳ್ತಾ 


ಇರಲಿಲ್ಲ. : ಇಂಥ ಕೃತಿಗಳನ್ನು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಬರೆದಾಗ ನಾನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತೇನೆ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವರು ಇನ್ನೊಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ನೆಲೆಗಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಏನೋ ಒಂದು ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಎನ್ನೋ ಭಾವನೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಾಹಿತ್ಯ ಒಂಥರಾ ಪೆಟ್ರೋಲ್‌ 
ಇದ್ದ ಹಾಗೆ ಬಾಂಬ್‌ ಇದ್ದ ಹಾಗೆ. 


ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ: | 
ಈಗ ನಿಮ್ಮ ಚರ್ಚೆಯ ಮೂಲಕ ನಾವು ಎಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು ತಲುಪುತ್ತಾ ಇದ್ದೇವೆ 
ಅಂದ್ರೆ ಧರ್ಮ (ಇಸ್ಲಾಂ) ಅಥವಾ ಜಾತಿ ಎನ್ನುವಂಥದ್ದು creative ಎನ್ನುವ 


ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ ್ರೈಪ್ಟ್ಯ ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ, ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ 
ಅಲ್ಲ ಅಲ್ಲ ಜಾತಿcreಷtive ಅಲ್ಲ. 


ರಂಟಾನ್‌ ದರ್ಗಾ: 


ಜಾತಿಯ ನೋವು ಇದೆಯಲ್ಲ ಆ ನೋವನ್ನು €Xpಂse ಮಾಡುವ ಅಧಿಕಾರ 
ಅನುಭವಿಸಿದವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಇದೆ. 


ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ: 
ಅಂದ್ರೆ ಇದರ ಅರ್ಥ ಜಾತಿ ಒಂದು merit 


ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ, ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ: 
ಅಲ್ಲ, 17081! ಅದು ಬದುಕಿನ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗ, 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ: 


, ಜಾತಿ ಅನ್ನೋದು ವಾಸ್ತವ. ಅದು ಹೋಗಬೇಕು ಅನ್ನೋದು ನಮ್ಮ ಕನಸು 

— ಮಾ ತಟ ಸ ಎ ಭು | 

ಹೀಗಿದ್ದಾ ಗಲೂ ನಮ್ಮ ಅನುಭವವನ್ನು ಆಲೋಚನಾ ವಿಧಾನವನ್ನು ಮತ್ತು. ಜಗತ 

ಸೋಡತಕ್ಕ ೦ಥ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಜಾತಿ ಎನ್ನೋಮ ಇದ 

control kn ್ಯಂಥ ಒಂದು ವಾಸ್ತವ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿದಾಗ ದಲಿತ ಆಥವಾ 

ಮುಸ್ಲಿಂ ಅಥವಾ ಮಹಿಳೆ ಅನ್ನುವ 18016 ಅನಿವಾರ್ಯ. ಹೀಗಿದಾ ಗಲೆ 
ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಕ್ಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅನುಭವ 


ಬರೆದದ್ದ ನ್ನ್ನು ನಾವು reject ಮಾ ಡುತ್ತೇವೆ. 
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ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ : 
ದರ್ಗಾರವರು ಎತ್ತಿರುವ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ನಾನೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳ್ತೇನೆ. 


! ಅರವಿಂದ. ಮಾಲಗತ್ತಿ: 
ಕೇಳಿ ಕೇಳಿ ನೀವೇ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿದರೆ ಇನ್ನೂ ಒಳ್ಳೆಯದು. 


ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ: 

ದಲಿತ ಅಥವಾ ಮುಸ್ಲಿಂ ಲೋಕದಿಂದ ಬಂದಂಥವರು ತಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ವಿವರಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಬೇರೆಯವರು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ ನಿಜ. ಆಯಾ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಪಡದವಗ ಗ್ರಹಿಕೆ ಬಹಳ ಪರಿಮಿತವಾದುದು ನಿಜ. 'ಇದನ್ನೊಪ್ಪಿ ಕೊಂಡು 
ಈ ಜನಾಂಗಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಪಡದ ನನ್ನಂಥ ಒಬ್ಬ ಪ್ರಗತಿಪರ ವ್ಯಕ್ತಿ ಆ ಲೋಕದ : ಒಳಗಡೆ 
ಇರುವ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವಿಷಯ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು Ai ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿಯೇ 
ತನ್ನ ನೋಟದಿಂದ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಸೃಜನಶೀಲಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ದಾಖಲಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಾನು ಮುಸ್ಲಿಂ ಅಥವಾ ದಲಿತ ಅಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಒಂದೇ ಕಾರಣಕ್ಕೆ 
ನನ್ನ ೩೭೧೮೧11೦10] ಯನ್ನು, ನನ್ನ ಆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ನೋಟವನ್ನು ನೀವು ಅಪನಂಬಿಕೆ 
ಯಿಂದ ನೋಡುತ್ತೀರಾ ಹೇಳಿ. 


ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ: 

ನಮ್ಮ ಕನ್ನಡದ ಎಲ್ಲ ಕವಿಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಟೀಕೆ ಮಾಡಿದ್ದಿದೆ. 
ಸಮಯ ಪರೀಕ್ಷೆಯಂಥ ಒಂದು ಕೃತಿಯನ್ನು; ತೆಗೆದುಕೊಂಡ್ರು ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದರ ಜೊತೆಗೇನೇ ತನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು 81081೧) ಮಾಡಿರುವಂಥದ್ದೂ ಇದೆ. ಆದ್ರೆ 
20ನೇ ಶತಮಾನದ ಮುಖ್ಯ ವಿಚಾರ ಅಂತ ಅಂದ್ರೆ self criticism ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು. ತನ್ನ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಕೊಂಡೇ ತನ್ನ ಧರ್ಮದ ಹುಳುಕುಗಳನ್ನು 
Ea. ಚೋಮನ ದುಡಿಯಂಥ ಕ ತಿಗಳನ್ನು ಯಾರೂ ಬರೆಯಬಹುದು. 


ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ: 

ನನ್ನ ಪ್ರಶ್ನೆ ಅದಲ್ಲ. ಒಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಅದನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದೆ ನಾನು ಅದನ್ನು 
ದ್ವೇಷಿಸುತ್ತಿದ್ದೆ ಅಂತ ಹೇಳಿದ್ರಿ. 
ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ: 


ಅ ವ ಲ್ರಿ _ 
ಹೌದು ದ್ವೇಷಿಸುತ್ತಿದ್ದ 
ಜ ಅ“ 


ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ: 

ನಾನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಲ್ಲ. ನಾನು ಒಬ್ಬ ಅಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ನನಗೆ ಮಿತಿಗಳಿವೆ ಅನ್ನುವು 
ದನ್ನು ನಾನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. ಹೀಗಿದ್ದಾಗಲೂ ನಾನು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಮುಸ್ಲಿಂ 
ಲೋಕದ ಒಳಗಡೆ ಇರುವ ತಾರತಮ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಬರೀತೇನೆ. ಅದನ್ನೂ ನೀವು ದ್ವೇಷಿಸು 


ತ್ತೀರಾ ? ನಿಮ್ಮ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಏನು ? 


ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ: 
ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದ ಒಳಗಡೆ ಇರುವ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ ಎಲ್ಲ ಕ್ರೌರ್ಯಗಳನ್ನು 


ಕೊಳಕುಗಳನ್ನು ಹೊರಗೆಳೆದೂ ಒಂದೂ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಯಾವನೋ 
ಒಬ್ಬ ನಂಬೂದರಿನೋ ಬೇರೆಯವನೋ “Mahammad the idiot’ ಅಂತ 
ಬರೆದಾಗ 25 ಜನ ಸತ್ತು ಹೋಗಿ ಬಿಟ್ರು. ಒಂದು ವೇಳೆ ಬರೆದವನು ಮುಸ್ಲಿಂ ' 
ಆಗಿದ್ರೆ ಖಂಡಿತಾ ಹಾಗಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ನಾವು ಬದುಕುತ್ತಾ ಇದ್ದೇವೆ. 


ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ: 
ಸೆಟಾನಿಕ್‌ ವೊರ್ಸೆಸ್‌ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಆದು ಧರ್ಮದ ಒಳಗಿನದೇ ಅಲ್ವಾ? 


ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ: 
ನಾನು ಕನ್ನಡದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡುತ್ತಾ ಇದ್ದೇನೆ. ಸೆಟಾನಿಕ್‌ 
ವೊರ್ಸೆಸ್ಸನ್ನು ನಾನು, ಖಂಡಿತಾ ಇಷ್ಟ ಪಡೋದಿಲ್ಲ. 


ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ: 
ಹಾಗಿದ್ರೆ "Mahammad the 1610('ದ ವಿಚಾರವೂ ಕನ್ನಡದ್ದಲ್ಲ. 


ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ: 

ಇಲ್ಲ ನಂದು ಬಹಳ ಸರಳವಾದ ಮತ್ತು ನೇರವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿಯೇ 
ಬಂಡಾಯದಂಥ ಪ್ರಗತಿಪರ ಸಂಘಟನೆಯಲ್ಲಿ ನುವೆಲ್ಲ ಇದ್ದಂಥ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಬರೀತಾ ಇದ್ದೇನೆ. ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಏನು? 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ: 
ನೇರವಾದ ಉತ್ತರ, ನಿಮ್ಮ ಮಿತಿಯ ಅರಿವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತ 
ಯನ್ನು ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡಬೇಕು. 


ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ: 
ನನ್ನದೂ ಅಷ್ಟೇ. 
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ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ: 


ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಚರ್ಚೆ ಎಲ್ಲಿಗೆ ಬಂತು 
ಅಂದ್ರೆ ಆಯಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಪಡದೇ ಇದ್ದವನೂ ತನ್ನ ಮಿತಿಯ ಒಳೆಗಡೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಮಾಡಬಹುದು “ಇಂಥ ಪ್ರಗತಪರ ಗುಣವುಳ್ಳ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು ಸಂದೇಹದಿಂದ ನೋಡುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಹೀಗಿದ್ದಾಗ ಇಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ಮೂಲದ ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳು ಬದಲಾವಣೆ ಆಗ್ತಾ ಇವೆ ಅಂತ ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ: 

ಕೆಟ್ಟದಾದ ಬವಲಾವಣೆ. 
ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟಲ: 

ಕಾಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಬದಲಾವಣೆ ಆಗೋದು ಸಹಜಾನೆ 
ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ: 

ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ ಕೆಟ್ಟದಾದಂಥ ಬದಲಾವಣೆ ಅಲ್ವೇ ಅಲ್ಲ. ಬದಲಾವಣೆ ಎನ್ನುವುದು 
"ಜೀವಂತಿಕೆ ಮತ್ತು ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಸ ಈ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಲೇಖಕನೂ 
ಕೂಡಾ ಅನ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರ ಪರ ಧೋರಣೆಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ 


"ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸಿಸಿ ಹ ಸ ನೋಡುವುದು ಬೇಡ ಅನ್ನುವ ವಿಚಾರದ ಕುರಿತು 
ನಾನು ಹೇಳ್ತಾ ಇದ್ದದ್ದು. 


ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ 

ನಾನು ಆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಆಗ ಯಾಕೆ ಕೇಳಿದೆ ಅಂತ ಅಂದ್ರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು Context 
ಇದೆ. ಚೋಮನ ದುಡಿ ಇದೆಯಲ್ಲ ನೀವು ದಲಿತನ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತು: ನೋಡಿದಾಗ 
ಆದಂ ನಿಮಗೆ ಬೇರೆ ಅನ್ನಿಸಬಹುದಂ. ಆದರೆ ನನಗೆ ದೇವನೂರು ಥರಹ ಸಿದ್ಧ ಲಿಂಗಯ್ಯನ 
ಥರಹ ನೋಡಲಿಕ್ಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಾನು ಹೇಳುವುದು ಆ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿರುವ "ಮಿತಿಯನ್ನು 
ಹೀಗೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಮಿತಿ ಇರುವಾಗ ಅಪನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ಅದನ್ನು ನೋಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀ 

ಒಬ್ಬ ತಿಯವ ದಲಿತರ ' ಬಗ್ಗೆ ಬರೆದಂದನ್ನು ಸಂದೇಹದಲ್ಲಿ 
ನೋಡೊದಾದರೆ, ಒಬ್ಬ ದಲಿತ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಬಗ್ಗೆ ಲಿಂಗಾಯತರ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆದದ್ದು 
ಸಂದೇಹದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ್ರೆ. 


ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ ಪ್ಪ: 
ಈ ಥರಹ ಅಪನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ನಾವು ನೋಡ ಬೇಕೇ? ಎಂದಿ 
ಈ 01811006 ಅನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೋ ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತಲ್ಲ. 


ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ: | 

ಇಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಸಾಧುಗಳಿಲ್ಲ. ದಲಿತರಲ್ಲಾಗಲೀ ಮುಸ್ಲಿಮರಲ್ಲಾಗಲೀ ಮೇಲ್ಮಾತಿ ' 
ಯವರಾಗಲೀ ಕೆಳಜಾತಿಯವರಾಗಲೀ ಕೆಟ್ಟತನನೂ ಇದೆ, ಒಳ್ಳೆಯ ತನನೂ ಇದೆ. | 
ಆಯಾಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಪಟ್ಟವರು ತಮ್ಮ ಕೆಟ್ಟತನವನ್ನು ತಾವೇ ಹೊರಗಡೆ ' 
| 


ಹಾಕೋದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯ. ಒಳ್ಳೆಯ ತನವನ್ನು ಯಾರು ಬೇಕಾದ್ರೂ ಹೊರಗಡೆ ಹಾಕಬಹುದು 


ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ: 

ನಾನು ಹೊರಡುತ್ತೇನೆ (ವೈಯಕ್ತಿಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಶ್ರೀ ಬರಗೂರ ಅವರಿಗೆ ' 
ಬೆಂಗಳೂರಿಗೆ ಹೊರಡಲೇ ಬೇಕಾಗಿ ಬಂದುದರಿಂದ ಅವರು ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಮುಂದು ' 
ವರಿಸಲು ಹೇಳಿ ಹೋದರು) ಆದ್ರೆ ನೀವು ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿ ಈ ಚರ್ಚೆಗೆ ' 
ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ನಾನು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗ್ತಾ ಇದ್ದೇನೆ. ನಮ್ಮ ಸೃಜನಶೀಲ ' 
ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಕೆಲವು ಕಡಿವಾಣಗಳು ಬೇಕೇ? 


ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ: 

ಇದು ಸೃಜನಶೀಲ ಬರವಣಿಗೆಗೆ ಕಡಿವಾಣ ಅಲ್ಲ ಜವಾಬ್ದಾರಿ. ಜೀವನದ 
ವೈಪರೀತ್ಯಗಳನ್ನು ನಾವು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ ಕೃತಿರಚನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಮಹಮ್ಮದ್‌ ದ ' 
ಈಡಿಯಟ್ಸ್‌ ಆಗಿ ಬಿಡುತ್ತೇವೆ. ಒಂದು Novel ಒಳ್ಳೆಯ ಕೃತಿಯಾಗಿದ್ದು ಉದಾಹರಣೆಗೆ ' 
ರಶ್ಹೀ ಬರೆದ Nove] ನೂರಾರು ಜನರ ಜೀವವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದಾದರೆ ಅ 
ಕೃತಿಯನ್ನು ನಾನು ಇಷ್ಟ ಪಡೋದಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯ ಬದುಕಲು ಬೇಕಾಗುವಂಥ ಕೃತಿ ಬಹಳ 
ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ: 

ಒಂದು ಕೃತಿ ಒಳ್ಳಯದಾಗಿದ್ದು ಅದನ್ನು ತಪ್ಪಾಗಿ ಅರ್ಥೈಸಿ ೫16 ಮಾಡಿ 
ಗಲಭೆಗೆ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಡಬಹುದು. ಅದಕ್ಕೆ ಆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತೀನೇ ಕಾರಣ ಅಂತ 
ಹೇಳೋಕೆ ಆಗಲ್ಲ. 


ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ: 
ಇದು ಒಳ್ಳೆಯ ಸಾಹಿತ್ಮ ಅಂತ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಉದಾಹರಣೆಯೂ 
ಇಲ್ಲ. 


೧೨ 


ಲ «ee ಸೋ ಗುತ ಕಾಯು ರ ಸಾಸು ಎ.ಂ..000ರರಾು ಹುಡಾ ಸ 


ಮುರಳೀಧರ ಉಪಾಧ್ಯಾಯ: 
ನೀವು ಆ ಗಂ೪e!ನ್ನು ಓದಿ ಹೇಳ್ತಿದ್ದೀರಾ ? 


| 


ರಂಜಾನ್‌" ದರ್ಗಾ: 
ಇಲ್ಲ ನಾಸು ಆ ಕೃತಿಯನ್ನು ಓದಿಲ್ಲ. ಆದ್ರೆ ಓದಿದ ಗೆಳೆಯರಿಗೆ ನಾನು 
ಕೇಳಿದ್ದೇನೆ. 
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| ಮುರಳೀಧರ ಉಪಾಧ್ಯಾಯ: 

' ಜಿ ರಾಜಶೇಖರರವರು ಅ ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ಇಡಿಯಾಗಿ ಓದಿಲ್ಲ, ಕೆಲವು ಬಿಡಿ 

| ಭಾಗಗಳನ್ನು ಮತ್ತೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ ಪಟ್ಟಿದ್ದನ್ನೆಲ್ಲ ಓದಿದ್ದು, ಆ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯ ಕೆಲವು 
ಆಧ್ಯಾಯಗಳು ಬಹಳ ಚೆನ್ನಾಗಿವೆ ನನಗೆ ತುಂಬಾ ಮೆಚ್ಚು ಗೆಯಾಗಿದೆ ನಾನು ಅದರ ಬಗ್ಗೆ 

ಬರೆಯಬೇಕು ಅಂತ ಹೇಳ್ತಾರೆ. 


. ಫಕೀರ್‌ ಮಹಮ್ಮದ್‌ ಕಟ್ಟುಡಿ: 
| ಎಜಶೇಖರದ ಹತ್ತಿರ ಕೆಲವು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದರೆ ಅವರು ಅದನ್ನು ಸರಿ 
| ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಬಹಳ ೦೧೫13550 mind. ಆ ಕಾದಂಬರಿಯ ಒಂದು ಅಧ್ಯಾಯ 
| ನನ್ನಲ್ಲಿದೆ. 


ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ: 

ಜನರ ಅಜ್ನಾನ ಮತ್ತು ದುಗುಡು ದುಮ್ಮಾನಗಳನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೇ 
ನಾವು ಬಹಳ ದೊಡ್ಡದನ್ನ ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ ಅಂತ ಹೊರಟು ಬಿಡುತ್ತೇವೆ. ನವ್ಯರು 
} ಮಾಡಿದ್ದು ಅದನ್ನೇ. ಲಂಕೇಶ್‌ ಬಸವಣ್ಣನನ್ನು ಅಸಹ್ಯ ಮಾಡುವ ಹಾಗೆ ಅವನ 
(ಅಸ್ಥಿತ್ವಕ್ಕೆ ಕುಂದು ಬರುವ ಹಾಗೆ ಸಂಕ್ರಾಂತಿ ನಾಟಕ............ 


ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ: 
ಅದು ಕುಂದಲ್ಲ, ಬಸವಣ್ಣ ಕೂಡಾ ಮನುಷ್ಯ. ಅವನಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ ಮಿತಿಗಳಿವೆ- 
ಅನ್ನೊಂದನ್ನು ಹೇಳ್ತಾರೆ ಅಂತ ಕಾಣ್ತದೆ. 


ಕ| ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ: 
CN ಬಸವಣ್ಣನನ್ನ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಅವನನ್ನ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
|. ರೀತಿ ಬೇರೆಯಾಗಬಹುದು, 


| ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ: 

| ಮೂಲ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಚರ್ಚೆ ಬೇರೆ ದಿಕ್ಕಿನ ಕಡೆ ಹೋಗ್ತಾ ಇದೆ. 
ಕ್ಷಮಿಸಿ ವಿಷಯಾಂತರ ಮಾಡ್ತಾ ಇದ್ದೇನೆ. ದಲಿತ ಬಂಡಾಯದ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ 
ಜನ ಸಾಮಾನ್ಯರು ಬರೆಯೋಕೆ ತೊಡಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಲ ಬರಹಗಾರರು 
ನಮನ್ನು ಯಾರೂ ಗುರುತಿಸ್ತಾ ಇಲ್ಲ ಈಗಾಗಲೇ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಿ 
ಕೊಂಡವರನ್ನೇ ಗುರುತಿಸುವ ಕೆಲಸ ಮಾಡ್ತಾ ಇದ್ದಾರೆ ಎನ್ನುವ ದನಿ ಕೇಳಿ ಬರ್ತಾ 
ಇದೆಯಲ್ಲ ಅದಕ್ಕೆ...... 
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ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ: | 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನ ಬರೆದಾಗ ಅದನ್ನ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಗುರುತಿಸಿರೋದು' 

ಇದೆ. ಅರವಿ೨ದ ಮಾಲಗತ್ತಿ ಹೆ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ಓದಿದಾಗ, ಕ ಅವರನ್ನ ನ 
ಇರಲಿಲ್ಲ, ಅದರು ಸಿದ್ಧ ಲಿಂಗಯ್ಯ ನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಬರೀತ ತಾರೆ ಅಂತ ಒಂ 
ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದ್ದೆ. ಟೆ ಹಿಜಪಾಗೂ. ನನಗೆ ಸಂತಸವಾಗಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ತುಂಬಾ 
ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನು ಬರೆದಾಗ ಲ್ಲ ಒಂದು ಸದಭಿರುಚಿ ಕನ್ನ ಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಇದೆ? 
ಕ ಕವನ ನೆಂಕಲನ ತಂದವರನ್ನ ಗುರುತಿಸಿರೋದು ಇದೆ. ಆದ್ರೆ ಆ ರೀತಿ ಅನ್ಮಾ ಯ್‌ 
ಆಗಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಬರವಣಿಗೆ ಈ ಟಃ ನಂಬಿಕೆ ಇದ್ದವರು ಈ ತರಹ ಒದ್ದಾಡೋದಿಲ್ಲ. 1 


ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ: 

ಪ್ರಶ್ನೆ ಯಾಕೆ ಕೇಳಿದೆ ಅಂದ್ರೆ. ನವೋದಯ ಮತ್ತು ನವ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬರಹಗಾರರ ಸಂಖ್ಯೆ ತುಂಬಾ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿತ್ತು ದಲಿತ ಬಂಡಾಯ 
ಚಳುದಳಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಖ್ಯೆ ಹಿಡಿತಕ್ಕೆ ಸಿಗದಷ್ಟು ಬೆಳೆದಿದೆ. ಈ ಮಿತಿಮೂರಿದ ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದಾ! 
ಕೆಲವು ಒಳ್ಳೆಯ ಬರಹಗಾರರನ್ನು ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಆಗ್ತಾ ಇಲ್ಲವೇನೋ... 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ: 

ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿಯವರು ಹೇಳುವಂಥ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಾಂಶವಿದೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೆರಡು ಮಿತಿಗಳು ಇವೆ. ನಮ್ಮ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ವಿಕೇಂದ್ರೀಕರಣ ಮಾಡಿ 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಮ್ಮ ಸಂಘಟನೆ ಹ 
ನಮ್ಮ ಮೂಲದ ವಿಕೇಂದ್ರಿ ಕರಣದ ಆಶಯ ಅಷ್ಟು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿಲ್ಲ-ಆನ್ನೋದನ್ನ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದುದು ಮೊದಲನೆಯದು. ಎರಡನೆಯದ್ದು ಹೊಸ pe 
ಗುರುತಿಸೋದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕವಾದಂಥ ಮಾಗಸೀನ್ಸ್‌ ಒಂದೆರಡು ಮಾತ್ರ ಇವೆ, 
ದಿನಪತ್ರಿಕೆಗಳು ವಾರಪತ್ರಿಕೆಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಆಂತಹ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ 
ಕೊಡದಿದ್ದರೂ ಈಗ ಬಂಡಾಯದ ನಿಲುವಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಕಥೆಗಳು ಪ್ರಕಟವಾಗ್ತಾ 
ಇವೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿರಾಶಾದಾಯಕವಾದ ಮನೋಭಾವನೆ ಕೂಡದ 


ಲ 
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ನ್ನೊಂದೇನು ಅಂದ್ರೆ ಉದಯೋನ್ಮುಖ ಹಿತಿಗಳಿಗೆ ವೇದಿಕೆಯ ಮೇಲ 


ಬಸನ ಅನಕುಶ ಸಿತಿ ದ್ದು 
ಮುರಳೀಧಂ ಉ ಪಾಧ್ಯಾಯ 
ಬಂಡಾಯ: ಮತ್ತು ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಯ ಲೇಖಕರು ಸಾಮಾಜಿಕ ಉಳಭಾತ 
ಕಠ. ಸ್ರ ಘ್‌ ಕ್ರಾ mm mn x fy ಲಾ ಆಡ್ಸ್‌ amg ೫ ಣಾ 
ಯನ್ನು ೫ ರಿ ರಿ ದ ix C ಗುವ ಸವ | ರು? ev ಗತಿ ಯ: ವರ 


ಆಗ ಹೇಳ್ತಾ, ನನ್ನ ಕೃತಿ ನನ್ನೂರಿನಿಂದ ಹತ್ತು ಮೈಲು ದೂರದ ಒಬ್ಬನಿಗೆ 


ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ 
ಅನ್ನುವ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ್ರು. ಚಂಪಾರವರು ಅದೇ ಸಮಸ್ಯೆ ಪ್ರಸ್ತಾವ 


ಮಾಡಿದ್ರು. ಹೀಗಾಗಿ ಅದು ಚರ್ಚಿಸಬೇಕಾದಂಥ ವಿಷಯ ಅಂತ ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ? 


ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ: 


ಮಾಲಗತ್ತಿಯವರ 'ಕಾರ್ಯ'ದ ಭಾಷೆ (ಸಾಮಾನ್ಯ ವಂತ್ತು ಉಪ ಭಾಷೆಗಳೆ 


`ರಡೂ ಸೇರಿಕೊಂಡದ್ದು.) ಬೇರೆ, ಒಡಲಾಳದ ಬಗ್ಗೆ ದಲಿತ ಸಂಘರ್ಷ ಸಮಿತಿಯ ಅನೇಕ 
ಜನ ಸದಸ್ಯರು ಇವ್ರು ಯಾರಿಗೋಸ್ಕರ ಬರೀತಾ ಇದ್ದಾರೆ ಅಂತ ಕೇಳ್ತಾ ಇದ್ರೂ 


ಪಾತ್ರಗಳು ಸಂಭಾಷಣೆ ಮಾಡುವಾಗ ಉಪಭಾಷೆಯನ್ನ್ನ ಬಳಸ್ಲಿ. ಆದ್ರೆ ಇವರು 
80181೧ ಮಾಡುವುದೂ ಕೂಡಾ ಉಪಾಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೇ.... 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟಲ: 


ಕುಸುಮಬಾಲೆ ಯನ್ನು ನನಗೆ ಇವತ್ತಿಗೂ ಓದ್ದಿಕ್ಕೆ ಆಗ್ಲಿಲ್ಲ. ಯೂಕೆಂದ್ರೆ ಅಲ್ಲಿ 


' ಒಂದಕ್ಕೊ respond ಮಾಡ್ಲಿಕ್ಕ ಆಗೋದಿಲ್ಲ, ದರ್ಗಾರವರು ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಎಲ್ಲಾ 


ತರಹದಲ್ಲೂ ಉಪಭಾಷೆಯನ್ನೇ ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಹೋದ್ರೆ ಸಂವಹನದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ 


problem ಬರುತ್ತದೆ. 


ಇಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ: 


ದಲಿತ ಲೇಖಕರು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಉಪಭಾಷೆ ಅದು "ಒಂದು ಪ್ರಯೋಗ" 


ಎಂದು ಇರಬಹುದು. ಇಲ್ಲವೆ ದಲಿತ ಬದುಕಿನ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗವಾದ ಭಾಷೆಯನ್ನು 


ಗೌರವಿಸಬೇಕು ಅನ್ನುವ ವಿಚಾರ ಇರಬಹುದು ಆದ್ರೆ ಅಂತಹ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 


 ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳೇದು ಸರಿಯೋ ತಪ್ಪೋ ಅನ್ನೋದು ಚರ್ಚೆ ಮಾಡಬೇಕಾದಂಥ ವಿಚಾರ. 


ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ: 

ಪ್ರಯೋಗ ಮತ್ತು ಭಾಷೆಯ ಸ್ವಾಭಿಮಾನದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಒನ್ಬಿಕೊಳ್ಳುವಂಥದ್ದು, ಆದ್ರೆ ಭಾಷೆಯ ಲೋಲುಪತನದಲ್ಲಿಯೇ ಬೆಳೀತಾ ಹೋದ್ರೆ 
ಅಂದ್ರೆ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯ ವಸ್ತುವಿಗಿಂತ ಭಾಷೆಯ ಲೋಲುಪತನದೇ ಹೆಚ್ಚಾದರೆ......... 


ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ/ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ; 


್‌ A ped pea 
ತಪ್ಪು, ತಪ್ಪು ಲೋಲುಪತೆ ತಪ್ಪು. 


ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ: 

ಈ ಭಾಷೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಎದ್ದಿವೆ ಇಂಥ 
ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಅನುವಾದ ಮಾಡೋದು ಬಹಳ ಕಷ್ಟ, ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಉಪಭಾಷೆ 
ಅನ್ನೋದು mit ಹೌದು 66102081! ಕೂಡಾ ಹೌದು. 


ಬೊಳುವಾರು ಮಹಮ್ಮದ್‌ ಕುಂಳ$ು; 
ಇನ್ನು ಸಾಕು ಹಸಿವಿನ ಪ್ರಶ್ನೆ ಇರೋ ಕಾರಣ ನಾವು ಬೇಗ ಮುಗಿಸೋದಂ 
ಒಳ್ಳೆಯದು, ಸಮಯ 9-30 ಆಗ್ತಾ ಬಂತು. 


ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ: | 
ಸಾಹಿತ್ಯಿಕವಾದ ಹಸಿವಿನ ಬಗ್ಗೆ  ಚರ್ಚೆಯನ್ನೋ...... ಅಥವಾ 
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ಶಶಾಸ 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ ಅವರ ; ಅರ್ಧ ಸತ್ಯದ ಹುಡುಗಿ 


(೧. ಡಿ. ರಘುನಾಥ ರಾವ್‌ 


ಈ ಐದಾರು ವರ್ಷಗಳ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲರು ಬರೆದ ಎಪ್ಪತ್ತೆರಡು 
ಕವನಗಳು "ಅರ್ಧ ಸತ್ಯದ ಹುಡುಗಿ' ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿವೆ. ಮೊದಲಿನ" ನಾಲ್ಕಾರು 
ಮಾತು'ಗಳಲ್ಲಿ; ಅವರ ಕಾವ್ಯ “ಈ ಮೂರು ದಶಕಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಗಡಿಗಳನ್ನು ದಾಟುತ್ತಾ 
ಬಂದಿರುವುದನ್ನು ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ಕಾವ್ಯ, "ನವ್ಯ-ನವ್ಯೋತ್ತರ, ದಲಿತ-ಬಂಡಾಯ” 
ಮುಂತಾದ ಲಕ್ಷ್ಮಣಗೆರೆಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಸುತ್ತಲೇ"' Ce ದೆಂಬಂದನ್ನೂ 
ಹೇಳುತ್ತಾ ಹೀಗೆ NE ತ್ತಾರೆ; “ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಎಂಬುದೂ ಕೂಡ ಒಂದು ಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿ 
ಜಡವಾದ ಮಾಮೂಲಿ ಸ್ಪಂದನವಾದಂತಿರುವ ಸದ್ಯದ ಘಟ್ಟಕ್ಕೆ ನನ್ನ ಈ ಸಂಕಲನದ 
ಮುಕ್ತ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಒಂದು ಬಗೆಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯಾಗಿವೆಯೇನೋ 
ಅಂತ ನನಗನಿಸುತ್ತದೆ” ಇದನ್ನು ನನ್ನ ಮನಸ್ಸಿಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು, ಇಲ್ಲಿ "ಅರ್ಧ ಸತ್ಯದ ಹುಡುಗಿ' 
ಯನ್ನು ನೋಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸ ಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 

ಸದ್ಯದ ಕಾವ್ಯ ದಡ್ಡುಗಟ್ಟಿ ಹೋಗಿದೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಕಾಯಕಲ್ಪ ಮಾಡಬೇಕೆನ್ನುವ 
ಆಶಯ ಈ ಮಾಶುಗಳಲ್ಲಿದೆ. ಹೊಸ ನೆಲೆಯನ್ನು ಅರಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಈ- ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿದೆ. 
ಹೂಸ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣು ಗಳ ಸಂಬಂಧದ ಪರಿಶೀಲನೆ; ಸಾವು ಪುತ್ತು ಸಾವಿನ 
ನಿಗೂಡತೆ. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಾಡಿಸಿರುವ ಬಗೆ; ಭೂಮಿಯಂಥ 
ವಸ್ತುಗಳ-ಬಗೆಗಿನ ಹೊಸ ನೋಟ-ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯಲಾರಂಭಿಸಿರುವುದನ್ನು 
ಈ-ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೇ ವ್ಯಂಗ್ಯ, ಲೇವಡಿ, ವಿಡಂಬನೆ ಕಟಕಿ, 
ಕಚಗುಳಿ. ದ ಸಂಕಲನದಲ್ಲೂ ಬಗೆಯುವ ದನಿಗೆ. ದೊಡ್ಡ ದನಿಯ ಭಾಷಣದ 
ಧರ್ತಿಯಿಂದ, ಆತ್ಮೀಯರ ಕೂಡ ಮಾತನಾಡುವ ತಣ್ಣನೆಯ ಮತ್ತು ಅಪತ್ತೆಯ 
ಔಔದಾಲಲಾರಂಭಿಸಿರುವುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗಂರುತಿಸಬಹಂದು. "ಲ್ಲಿನ ವ್ಯಂಗ್ಯ ಯಾರನ್ನೂ 
ಛೇದಿಸುವ, ಉದ್ದೇಶ ಪೂರ್ವಕ ಚುಚ್ಚುವ ನೆಲೆಯಿಂದ ಬಂದಿರುವಂಥದಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, ಇಲ್ಲಿನ ಕೆಲವಾದರೂ ಕವನಗಳು ತಮ್ಮ ಅನುಭವವನ್ನು ನಿಧಾನವಾಗಿ, 
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ಸಾಂದ್ರವಾಗಿ "ಆಕೃತಿ'ಗೊಳಿಸುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಮಗ್ಗ ವಾಗಿರುವುದಂ ಸದ್ಯದ ಕಾವ್ಯದ 
ಸಂದರ್ಭದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ಹಿಂದಿನ ಕಪನಗಳಲ್ಲ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುಲ್ತದ್ಧ 
ಮನೋಧರ್ಮ-ಧೋರಣೆಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಸ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಲು 

ಪ್ರಯತ್ನಿತಿವೆ. [ಹೊಸ ರಾಜಕೀಯ, ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ, ಸರಳವಾದ ಸತ್ತ, ನಿಮ ಎಂಥವರು, | 
ಸ್‌ ಸತ್ಯದ ಹುಡುಗಿ- ಮುಂತಾದ 163 ಕವನಗಳನ್ನು ಶ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ನೋಡಬಹುದಾ.) 


ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿನ ಕವನಗಳನ್ನು ಹಂಚಿಹಾಕಿದ್ದಾ ರೆ ಮೊದಲ ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಹೆಣ್ಣು-ಗಂಡುಗಳ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತೀರ ಹೊಸದಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ 
ಕವನಗಳಿವೆ. ನವ್ಯ-ನವೋದಯರಿಂದ ಭಿನ ವಾದ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ಅದು ಎರಡನೆಯ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿಹೊಸ ನೋಟ-ಹೊಳಪುಗಳಿರುವ ಕವಿತೆಗಳಿವೆ. ನಮ್ಮ ನಂಬಿಕೆ-ಭಾವನೆಗಳನ್ನೂ- 
ತಿಳ:ವಳಿಕೆಯನ್ನೂ ಅಲ್ಲಾಡಿಸುವಂತಿವೆ. [ಸರಳವಾದ ಸತ್ಯ, ಒಂದು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಸಲಹೆ 
ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ ಮುಂತಾದ ಕವನಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ] ಆದರೆ ಇವು ನಮ್ಮನ್ನೂ ಆವರಿಸುವ, 
ಕಲಕುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ. ಹೊಂದಿಲ್ಲ ಬುದ್ಧಿ ವಂತಿಕೆ ಅಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿಬೆಯೆಂಬ ಅನ್ನಿಸಿಕೆ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಸಂಗತಿಯನ್ನೂ ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಾಗಿ ಇವು ಹೇಳಲು 
ತೊಡಗಿದ್ದರೂ ಒತ್ತಾಗಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ "ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ" ಚೆನ್ನಾಗಿದೆ. ಸತ್ತವರು ಎಲ್ಲಿ 
ಹೋಗುತ್ತಾರೆ ೦ಬುದನ್ನು ಕವನ ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ಹೀಗೆ ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ. 


ಹಕ್ಕಿಯಾಗಿ - ರೆಕ್ಕೆ ಬಿಚ್ಚು ತ್ತಾರೆ 
ಚಿಕೆ ಯಾಗಿ ಚಿಮುಕುತ್ತಾ ರೆ 

ಯ ತನಕ? 

ವರು ಸಾಯುವತನಕ 


ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಕೊನೆಯ ತಿರುವಿನಲ್ಲಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಬೆಚ್ಚಿ 
ಬಿ ದೆ, NF ಪುಟೀಲರು whe ಮತ್ತೆ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 


ಇಲ್ಲಿನ:ಪದಗಳು, ಕವನದ `ನಡೆ- Sol ನಿಲುಗಡೆ ಕವಿತೆಗೆ ಒಂದು. de 
ಒದಗಿಸಿವೆ. ಇದೇ ಬಗೆಯ ಯಶಸ್ಸನ್ನು ಈ-ಜಾತಿಯ ಕವನಗಳು ಬಹಳ ಸಂದರ್ಭದಲಿ 
ಸಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಈ- ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಬಲ್ಲ ಈ ಸಂಕಲನದ ಕೊನೆಯ ಕಿರು 
ಕವನಗಳನ್ನು Fe Ae [ಒಂದು ಹಡಗ ಯೋಜನೆ; ತಾಳೀಭಾಗ್ಯ-ಕವನಗಳನ್ನು 
ನೋಡಿ] "ನಿಷ್ಟಕ್ಷಪಾತಿ' "ಪತಿವ್ರತಾಮಹಾತ್ತೆ". "ಪಂಪಮತ್ತು ರನ್ನ' ವಂಥವು ಕೂಡಲೆ 
ಕ್ಲಿಕ್‌ ಆಗುತ್ತವೆ. ಈ-ಜಾಶಿಯ ರಚನೆಗಳು ನಮೆಗೆ ಖುಷಿಕೊಟ್ಟರೂ ನಾವು ಮೆಚ್ಚು ವುದು 
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ಗಂಭೀರವಾದ. ಬಿಗಿರಚನೆಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ, ವ ್ಯಂಗ್ಯ-ಗೇಲಿ ಅತ್ಯು ತ್ತಮ ಕಾವ್ಕವಾಗಲಿಕ್ಕೆ 
| ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೇ? ನಮ್ಮನ್ನು ಗಾಢವಾಗಿ ತಟ್ಟುವ ಗುಣವಿರುವ ಕಾವ್ಯ ಮಾತ್ರ ನಮಗೆ 
 ಹಿಡಿಸುತ್ತ ದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ನಮ್ಮ  ಮನೋಧರ್ಮ-ನಿರೀಕ್ಷೆಗಳು. ನಷ್ಕರದೇ 
 ಅಗಿರುವುದೂ ಕಾರಣವಿರಬಹುದೇ ಹೀಗೆಲ್ಲಾ ಯೋಚನೆ ಮಾಡಿದರೂ ನಮಗೆ ಹಿಡಿಸುವ 
ಕವನಗಳು ಗಂಭೀರವಾದ ಮತ್ತು ಬಿಗಿಯಾದ ಬಂಧಗಳಿರುವಂಥವೇ. ಎರಡನೆಯ ಮತ್ತು 
ಮೂರನೆಯ ಭಾಗದ ಕೆಲವು ಕವನಗಳು ಹೀಗಾಗಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಸೆಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ 


ಹ ಇಥಿಯೋಪಿಯದ ಜನರ ದಾರುಣ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ನಮ್ಮ ಬಗೆ ಕಲಕುವಂತೆ 
' ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ಬಗೆ ("ಆಂಟೆನಾ ಮತ್ತು ಗುಬ್ಬಿ') ನಮ್ಮ ಗಮನ 
' ವನ್ನು ಸೆಳೆಯುತ್ತದೆ, (ಕವಿತೆಯ ವಿನ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ದ್ವಿರುಕ್ತಿಗಳ ಬಳಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ.) 
೫ ಸಾವಿನ ನಿಗೂಢತೆ, ಹಠಾತ್‌ ಆಗಿಬರುವಿಕೆ, ಅದು ಉಂಟು ಮಾಡುವ ವಿಷಾದ, ಅ 
೫ ಸಹಾಯಕತೆ ಮತ್ತು ಬೆರಗನ್ನೂ ಈ-ಭಾಗದ ಕೆಲವು ಕವಿತೆಗಳು ಬಿಚ್ಚಿವೆ. ಸಾವಿನ ಸಂಕೀರ್ಣ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಹಲವು ಕೋನಗಳಿಂದ ಹಿಡಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ ಮೊಲಾಯಿಸ್‌ 
| ನಂಥವರ ಸಾವಿನ: ದುರಂತವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಲೆ: ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ದುರಂತವನ್ನು ತುಂಬ 
' ಸಮರ್ಥವಾಗಿ "ನಿಮ ಏಥವರು' ಕವನ ಧ್ವನಿಸಿದೆ. ಅದು ಅವನ ಸಾವು ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲ 
"ಅದು ನಮ್ಮದೇ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಬಂದು ನುವೂ ಒಮ್ಮೆ ಅವನ ಹಾಗೆ ಸಾಯಲೂಬಹುದು 
ಶಿ ಎನ್ನಿಸಿದಾಗ, 


| 2 ಷೆ ದ್‌್‌ ಇ ಇನ್ನಿ 
ಎನ್ನು ವಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ರ ದುರಂತವನ್ನು ಧ್ವನಿಸಿರುವ ರೀತಿ ಅಚ್ಚ ರಿ ಹುಟ್ಟಿಸುವಂತಿದೆ. 

py ye 2 ~ 
'ಆ-ದುರಂತವನ್ನು ವಿಷಾದದ ನೆಲೆಯ 'ಗ್ರಹಿಸಿರ ುವುದು ಗಮನಿಸ [ಬೇಕಾದ ಅಂಶವಾಗಿದೆ 


' ಈ-ವಿಷಾದ ಅವರ ಅನುಭವವನ್ನು ಒಂದು ಕೇಂದ್ರಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳಲು ಸಹಾಯ 
ಮಾಡಿದೆ ಮತ್ತು ಕವನಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಆಳವನು, ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. ಜೀವನದ ಗಾಢ ವಿಷಾದ 
ಮತ್ತು ದುರಂತವನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಸ್ಮಿತಾಳ ಸು ಇವನ್ನು "ಅರ್ಧ ಸತ್ಯದ ಹುಡುಗಿ'ಯಲ್ಲಿ 
k  ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಸತ್ಯ pp ಇಡಿಯಾಗಿ ದಕ್ಕಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
೫ ಈ ಕವನ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುತ್ತ ಈ ಕವನದಲ್ಲಿ "ಅರ್ಧ' ಪದದ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಿ ರುವ 
p ಒತ್ತನ್ನು, ಅದು ದಕ್ಕಿ ರುವ ವಿಭಿನ್ನ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ME: ಅಚಾನಕ್‌ 


() 
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ಎರಗುವ ಸಾವಿನ ಬಗೆಗೆ ಲೇಖಕರಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ವಿಷಾದ ವಂತ್ತು ಬೆರಗನ್ನು ಕ ನನ ಈ 
ಚಿತ್ರಿಸಿದೆ. ಇದನ್ನು ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಾಗಿ ಕವನ ಕೆತ್ತಿದೆ. " ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ನನಗೆ ತುಂಬ 
ಹಿಡಿಸಿರುವ ಕವನ ಇವೆ ಕೇರಿಯ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ'. ಎನ್‌ ಕಾವ್ಯದ ಸಾಲನ್ನೋ 
ಪದಗಳನ್ನೋ ಬಳಸಿಕೊಂಡ), ಆ-ಕವಿಯ ಕಾವ್ಯದ ನವಿರು, ತೀವ್ರತೆ, ಹೊಳ ಪು, ಚಂಚಲತೆ, 
ಅತೀತತೆ ಕಡೆಯ ಅದರ ತುಡಿತ-ಮುಂತಾದುವುದನ್ನು ಬಿಗಿಯಾಗಿ, ಸಾಂದ್ರವಾಗಿ ಕವಿತೆ 
ವಿನ್ಯಾಸಗೊಳಿಸಿದೆ. ಅಬಡಾಜಬಡಾ ರಚನೆ (ಆಕ ಶತಿ) ಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ನೋಡಿ ಬೇಸರ 
ಎಂದವರಿಗೆ ಈ-ರೀತಿಯ ರಚನೆಗಳು ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ. 


ಗಾಳಿಯ ಬಗಾಟ ಬಗರಿ ಆಡುತ್ತ 
ಮುಗಿಲಲ್ಲೆಂಥದೊ ಹಾಡುಗೀಚುತ್ತ 


ಇರುವಾಗಲೇ, "ರಂಗೋಲಿ ರೆಕ್ಕೆಯ ಪಾತರಗಿತ್ತಿ' ಯೊಂದನ್ನು ಹಕ್ಕಿಯೊಂದು "ಫಕ್ಕನೆ' 
ಹಿಡಿದು ಹಾರಿಯೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ, ಕವಿ "ನೋಡ ನೋಡುತ್ತ ನಿಂತೇ' ಇರುತ್ತಾರೆ. 
"ನಿಂತ ನಿಂತಲ್ಲೆ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೆ' ಹಾರಿಯೇ ಹೋಯಿಂತು' - ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡಿ. 
ಅಚಾನಕ್ಕಾಗಿ ಎರಗುವ ಸಾವಿನ ಎದಂರಿಗಿನ ಮನುಷ್ಯನ ಅಸಹಾಯಂಕತೆಯನ್ನು ಬೆರಗನ್ನು 
ಮತ್ತು ವಿಷಾದವನ್ನು ಕವಿತೆ ಧ್ವನಿಸಿದೆ. 


ಈ-ಆಂಶಗಳು ಪಾಟೀಲರ ಧೋರಣೆಗಳಲ್ಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಗುಣಾತ್ಮಕ ಬದಲಾವಣೆ 

ಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಿವೆಯೇ? ಹಳೆಯ ಜಾಡನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೊಸ ಜಾಡನ್ನು ಹಂಡುಕುತ್ತಿ 

ದ್ಹಾರೆಯೇ? ತನ್ನೆಲ್ಲ ಮಿತಿಗಳ ಜತೆಗೇ “ಅರ್ಧ ಸತ್ಯದ ಹುಡುಗಿ' ಹೊಸ ಆಸೆಯೊಂದನ್ನು 

ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಉಂಟು ಮಾಡುತ್ತದೆ ಮೈಛಳಿ ಬಿಟ್ಟು ಸಂಯಮದಿಂದ ಅನಂಭವವನ್ನು 

ಆಕುರಗೊಳಿಸುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು ಈ ಸಂಕಲನ 

ಕೊಡಲಿ ಎಂದು ಬಯಸುತ್ತೇನೆ. ಇದೊಂದು ಮುದಕೊಡುವ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕಾದ 
ಕವನ ಸಂಕಲನವಾಗಿದೆ. 


ಹ. 


ಓಿ.ಹಿ. ಅಶೋಕ : ಶಿವರಾಮ ಕಾರಂತರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಧುನೀಕರಣದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ : ಕೆಲವುಬಿಪ್ರಣಿಗಳು 


(ಎ ಡಾ.ಸಿ. ಎನ್‌. ರಾಮಚಂದ್ರನ್‌ 


ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶಾ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಈಗಾಗಲೇ ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ನಿಂತು ತಮ್ಮತನವನ್ನು 
ಕಾಯ್ದುಕೊಂಡಿರುವ ಟಿ. ಪಿ. ಅಶೋಕರು ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಂತರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಿಗೆ 
ಧನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುತ್ತಾ, ಆಧುನೀಕರಣದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಕಾರಂತರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿ-ಹಾಗೂ ಅವರ ಸಫಲ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಕೀರ್ಣ ಅನುಭವ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ ದಾಖಲಾಗಿದೆ. ಎಂಬುದನ್ನು ಖಚಿತವಾಗಿ ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. . “ಪರಂಪರಾಗತ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೊಂದು ಆಧುನಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ ಮುಖಾಮುಖಿಯಾದಾಗ 
ಪಲ್ಲಟಗೊಳ್ಳುವ ಕ್ರಮ ಶಿವರಾಮ ಕಾರಂತರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿನ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ 
ವಸ್ತು” ಎಂಬ ನೆಲೆಯಿಂದ ತಮ್ಮ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವ ಅಶೋಕರು 
“ಕಾರಂತರು ಪರಂಪರೆಯ ಕೊರಳಿಗೆ ಜೋತು ಬಿದ್ದವರೂ ಅಲ್ಲ. ಆಧುನಿಕತೆಯ 
ಮೋಹಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿದವರೂ ಅಲ್ಲ. ಒಂದಂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕಾಲ ದೇಶ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಅಧುನಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಪ್ರವೇಶದಿಂದಾಗಿ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಬಿರುಕಿನ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು . ಕಾರಂತರ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಕುತೂಹಲದಿಂದ, ದಟ್ಟ ಆತಂಕದಿಂದ, 
ಬೆರಗಿನಿಂದ, ವಿಷಾದದಿಂದ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತವೆ” ಎಂಬ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು 
ಈ ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ “ಚೋವ ನ ದುಡಿ,” "ಕುಡಿಯುರ ಕೂಸು,” 
ಮತ್ತು “ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ” ಈ ಕಾದಂಬರಿಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಮೂಲಕ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ, 


ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರಿವ ಅಶೋಕರ ವಿಮರ್ಶಾ ಪದ್ಧತಿಯ ಎರಡು 
ಗುಣಗಳು ನನಗೆ ಮುಖ್ಯವೆನಿಸಂತ್ತವೆ. (1) “ಆಧುನೀಕರಣ'ದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗೆ ಲೇಖಕರು 
ಕೊಡುವ ವಿಶಾಲ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು (2) ತಮ್ಮ ಕೃತಿ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು 
ಉಪಯೋಗಿಸುವ ತುಲನಾತ್ಮಕ ಪದ್ಧ ತಿ. 


ತ 


(1) ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ನಾವು ಆಧುನಿಕತೆಯನ್ನು ಕೇವಲ ವೈ ಚಾರಿಕತೆಯ ನೆಲೆಗೇ 
ಸೀಮಿತಗೊಳಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಯಾವುದೇ ಸಮಾಜದಲ್ಲಾಗಂವ ಆಧುನೀಕರಣಕ್ಕೆ ಅನೇಕ 
ಸ್ತರಗಳಿರುತ್ತವೆ, ವೈಚಾರಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ, ರಾಜಕೀಯ........ ಇತ್ಯಾದಿ ಈ 
ಎಲ್ಲಾ ಸ್ತರಗಳಲ್ಲೂ ಟನ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಧುನೀಕರಣ ಹೇಗೆ ಹೋ 1. 
ಅಶೋಕರು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಮಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಇಂತಹ ಒಂದು ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
ವೈಯಕ್ತಿಕ-ಸಾಮೂಹಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ-ನೈತಿಕ ಸಂಗತಿಗಳು ಹೇಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಹೆಣೆದು 
ಸ್ಯಾ: ವೆ: ಮತ್ತು ಈ ಅರಿವು ದಗೆ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಪ್ರಭಾವಕಾರಿಯಾಗಿ 
ಮೂಡಿ ಬಂದಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಶೋಕರು “ಮೈಮನಗಳ ಸುಳಿಯಲ್ಲಿ” ಕಾದಂಬರಿಯ 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಮೂಲಕ ಓದುಗರಿಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ರೆ ಹಾಗೆಯೇ, ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜ 
ದಲ್ಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಆಧುನೀಕರಣ ಅಂಧ ಶ್ರದ್ಧೆಗಳ ತಿರಸ್ಕಾರ, ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ 
ಹಾಗೂ ಪಾಶ್ಚು ಶ್ಶೀಕರಣ, ಔದ್ಯೋಗೀಕರಣ, ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರಿ ಯತೆ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನೂ 
ಒಳಗೊಂಡಿದೆ; ಮತ್ತು ಆದೇ ರಣದಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆಡೆ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಆಶೋಕರು ತೃ ಸ್ತಿಕರವಾಗಿ ಗುರುತಿಸ ತ್ತಾರೆ. 


(2) ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ವಿಮರ್ಶಾಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖವಾಗುತ್ತಿರುವ “ತುಲನಾತ್ಮಕ 
ಅಧ್ಯಯನ'ದ ಉತ್ತಮ ಅಂಶಗಳು ಅಶೋಕರ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ. ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಆಧುನೀಕರಣದ ವಿಶಿಷ್ಟ, 
ಸಂಕೀರ್ಣ ರೂಪವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವಾಗ ಲೇಖಕರು ಇತರ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 

ಪ್ಟಗಳ ಆಧುನೀಕರಣವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ, ಕಾರಂತರ 
ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರೇವ:ಚಂದ್‌. ಜಿನುವಾ ಅಜಿಜಿ, ಮುಂತಾದವರ ಕೃತಿಗಳೊಡನಿಟ್ಟೂ, 
ಸಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ 


ವ್ಯ 


ರಿ 
'ಸ್ತುತತೆ ಬರುವುದು ಇಂತಹ ತಾಲನಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯಯನ 


ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವಿಮರ್ಶಕನಿಗೂ ತಾನೆತ್ತಿಕೊಂಡ ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಇತರರು 
ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಏನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಅವರ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲ ಎಷ್ಟು ಗ್ರಾಹ್ಯ ಎಂಬ ಅರಿವು 
ರಬೇಕಾದದ್ದು ಅತಿಮುಖ್ಯ. ಅಶೋಕರಲ್ಲಿ ಈ ಅರಿವು ಇದೆಯೆಂಬುದು ಶ್ಲಾಘನೀಯ 
ಸಂಗತಿ. ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅಶೋಕರು ಅನಂತಮೂರ್ತಿ, ಅಮೂರ್‌, ಎಮ್‌, ಜಿ. 
ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ, ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ್‌ ಮಂಂತಾದ ಇತರ ವಿಮರ್ಶಕರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು 
ಗಮನಿಸಿ, ಕೆಲವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ, ತಮ್ಮ ವಾದವನ್ನು 
ಮುಂದುವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಂತಹ ಕ್ರಮ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅನಿಸಿಕೆಗಳ 


ನೆಲೆಯಿಂದ ಮೇಲೆತ್ತಿ ಅದನ್ನು ಒಂದಂ ಸಾಮೂಹಿಕ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನಾಗಿಸುತ್ತದೆ. 
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ಅಶೋಕರ ವಿಮರ್ಶಾ ಪದ್ಧತಿ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ವಿವರಣಾತ್ಮಕ ಹಾಗೂ 
'ನಾತ್ಮಕ. ಇಂತಹ ಪದ್ಧತಿಯ ಒಂದು ಅಪಾಯವೆಂದರೆ ಕೆಲವು ಸಲ ಲೇಖಕರು 
ತಿಳವಾದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಆಧಾರವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಸುಲಭ ಶೀರ್ಮಾನಗಳಿಗೆ ಬರುವ ಸಂಭಾವ್ಯತೆ 
೨ಶೋಕರ ಈ ಗ್ರಂಥವೂ ಈ ಹೇಳಿಕೆಗೆ ಅಪವಾದವಾಗಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ; "ಮರಳಿ 
ಮಣ್ಣಿಗೆ” ಕಾದಂಬರಿಯ ರಾಮನ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತಾದ (ಎಂದರೆ "ರಾಮನ ಪಾತ್ರವು 
ಅಷ್ಟು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿಲ್ಲ', "ಕಾದಂಬರಿಯ ಕೊನೆಯ ಭಾಗ ತೃಪ್ತಿಕರವಾಗಿಲ್ಲ", ಇತ್ಯಾದಿ) 
ಗಿರಡ್ಡಿ ಮುಂತಾದವರ : ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು ಅಶೋಕರು ಅತಿಸುಲಭವಾಗಿ ತಿರಸ್ಕರಿ 
ಸುತ್ತಾರೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, ರಾಮನು ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ ಬರುವುದು ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಂಡು ಬರುವಷ್ಟು ಸುಲಭನೆ? ತನ್ನ ಅಜ್ಜ ಎದುರಿಸಿದ ಬಡತನ, ವಿರಾಮವಿಲ್ಲದ ದುಡಿತ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿನ ಅತೃಪ್ತಿ ಮುಂತಾದ ಸವಾಸ್ಯೆಗಳು ರಾಮನಿಗೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆ? ಅವುಗಳಿಗೆ ರಾಮನು ಕಂಡುಕೊಂಡ ಪರಿಹಾರವೇನು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ 
ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವಿಲ್ಲ, ಇಂದಿನ ಆಧುನಿಕ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಕೃಷಿಕ-ಕಲಾವಿದನಾಗಿ 
ಬದುಕಲು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ರಾಮನ ಪಾತ್ರ ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್‌ ಹೇಗೆ ಅಲ್ಲ ಎಂಬ ವಿಷಯ 
ಹೆಚ್ಚು ಚರ್ಚೆಗೆ ಒಳಪಡಬೇಕಾಗಿತ್ತು ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಹಾಗೆಯೇ, ಕಾರಂತರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿನ ನಿರೂಪಕರಿಗೂ ಆಧುನೀಕರಣದ 
ಬಗ್ಗೆ ಕಾದಂ ಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಕಾರಂತರ ನಿಲುವುಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಅಶೋಕರು ಇನ್ನೂ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸ ಬಹುದಿತ್ತು. (ಈಗ ಈ ವಿಷಯ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹೇಳಿಕೆಯಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ಅಷ್ಟೆ.) ಎಂದರೆ, “ಬೆಟ್ಟದ ಜೀವ”ದಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ದೂರವನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಳು ಡವ ನಿರೂಪಕ “ಅಳಿದ ಮೀಲೆ” ಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪಾತ್ರವೇ 
ಗಿ ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. . ಆನ್ಚರಿಂದ ಗೋಪಾಲಯ್ಯನ ಜೀವನದ ಮಿತಿಗಳನ್ನೂ ಕಾಣಂವ 
ನಿರೂಪಕ : ಯಶವಂತನ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಮರ್ಥಕನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಕಾರಂತರ ಇತ್ತೀಚಿನ 
ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಕನಿಗೂ ಕೃತಿಕಾರನಿಗೂ ದಾರವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು: ಮತ್ತು 
(ಪ್ರಾಯಶ: ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ) ಕಾರಂತರ ಈ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಆಧುನೀಕರಣವನ್ನು 
ವಿಶೇಷತಃ ಆರ್ಥಿಕ ಹಾಗೂ ರಾಜಕೀಯ ಕ್ಷೇತ ಗಳಲ್ಲಿ ತೀರಾ ಸರಳವಾಗಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದು 
ನಮಗೆ ಕೇದು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯ ಅಧ್ಯಯನ-ಯೋಗ್ಯವೆಂದು ನನಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತೆ, ಒಂದೆರಡು ಸಣ್ಣ-ಪಟ್ಟ ಸಂಗತಿಗಳು, ಅಶೋಕರು ಈ ಕೃತಿಯುದ್ದಕ್ಕೂ 
ಪದೇ ಪದೇ "ಡಯಲೆಕ್ಟಿಕ್‌' ಶಬ್ದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ, ಯಾವುದೇ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೂ 
ಅನೇಕ ಸಲ ಪುನರಾವೃತ್ತಿಗೊಂಡಾಗ "ಹಾರ್ಗನ್‌' ಆಗುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯಿದೆ. ಮತ್ತೆ- 
ಉಪನ್ಮಾಸದಲ್ಲೇನೋ. ಸರಿ: ಆದರೆ ಆ ಉಪನ್ಮಾನಿ ಪುಸ್ತಕರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಂದಾಗ 
ಮೂಲಕೃತಿಯಿಂದ ಉದ್ದರಿಸಿದ ಭಾಗಗಳು ಆದಷ್ಟೂ ಕಮ್ಮಿಯಿದ್ದು, ಜಿಜ್ಜೌ ಸೆ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 
ಚಿಂತನೆಗಳ ಭಾಗ ಹೆಚ್ಚಿದ್ದರೆ ಕಫ ಸೌತೆ ನನ್ನೆ 'ಭಾವೆನ: 
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ಹ 


e ವಿಜಯಾ ದಬೈಯವರ "ಮಹಿಳೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಾಜ 
೧ ಡಾ. ಕೇಶವಶರ್ಮ 


| ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ. ಬಿಡುಗಡೆಯು ಹಾದಿ ಕಾಯುತ್ತಿರುವ ಮೂರನೆಯ ಜಗ 

ರೋಪಕಗಳಿಗಾಗಿ ಕಣ್ಣು ಬಿಡುತ್ತಿದೆ, ಸಾಂಸ್ಕ ಅತಿಕೆ ಬಿಡುಗಡೆಗೆ ಕಾಯುವ ಈ ಹೊ 

ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಸೃಜನಶೀಲ ಬಾಸಿಂಗ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ ಪಂಥಾಹ್ವನಗಳಿ 
ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಭವ ರಪಿಸಿದ ಕೆಲವು ' ಅನುಕರಣೆಯ ಮಟ್ಟದ ವೈಜಾ 
ಆಕೃತಿಯನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸುವುದು, ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅನನ್ಯ ತೆಯನ್ನು ರೂಪ 
ಕೊಳ್ಳು ವ ಪ್ರಯತ್ನ, ಈ ಎರಡು ಸಂಗತಿಗಳ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ವೇನಲ್ಲ. ಮೊದಲನೆ 
ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಭಂಜನೆಗೊಳಿಸಿದಾಗ, ಎರಡನೆಯ ಅಂಶ ಸಹಜವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತ್ವ 

ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅನನ್ಯತೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಮಾತ್ರ ಸಾಕಷ್ಟು ಯಾತನೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿ 
ಟು. ಕಾರಣವೆಂದರೆ, ಸಮಾಜ, ರಾಜಕಾರಣ, ಸಂಸ್ಕ ಎಶ, ಆರ್ಥಿಕ ಸಂಗತಿಗ 
ಚತುರ್ಕೋನವು ಅನನ್ಯತೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಂಡು ಬಿಟ್ಟರೆ” ಸುಲಭ. ಆದರೆ, ಈ 
ಮೂರನೆಯ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಈ ಯಾವ ಅಂಶಿಕ ಸಂಗತಿಗಳ ಕೂಡಾ ಸ್ವಾಯತ್ತವಾ 
ಉಳಿದಿಲ್ಲ, ಬೇರೊಂದು. ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಏನು ನಡೆಯುತ್ತದೆ : ಎನು ವುದುದರ ಆಧಾರ 


ಮೇಲೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯ ನಿರ್ಧಾರಗಳು ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿದ್ದೂ, ಉಸಿರಾಡುವ ಗಾಳಿ 
ನಮ್ಮದಾಗಬೇಕೆಂದು ಸದಾ ಹಂಬಲಿ ಸುತ್ತಿ ದ್ದೆ ೇವೆ, 


ಈ 


| 
ಈಗ ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ವಿಮರ್ಶೆ ಮತ್ತು ಚಳುವಳಿಗಳು ಕನ್ನಡದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಸಂದರ್ಭ ದಲ್ಲಿ dp ಡಿದೆಯಷ್ಟೆ. ಈ ಹೊತ್ತಿನ ಕನ್ನ ಡದ ಸಿ ್ರೀವಾದಿ ವಿಮರ್ಶ ಯಾ 


ಬೀಜ ರೊಪವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ರೂ ಮುಖ ವಾಗಿ ಗ ವಿಮರ್ಶಕರು ಎರ 


ಮುಖ್ಯವಾದ ತೊಡಕುಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಮೊದಲನೆಯದು ಈಗಾಗಲೇ 
ವಿಮಕೆ ೯ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಬೇರೂರಿರುವ ಪುರುಷ | ಪರ ನಿಲುವನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿ ಸುವುದು 


ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಅನುಭವವು ರೂಪಿಸಿರುವ ಕೆಟ್ಟ ವೈಜಾರಿಕತೆಯ 
ಸೋಗುಗಳನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸುವುದು. ಇದು ಕೇವಲ ತಾಂತ್ರಿಕ ಕುಶಲತೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲ. 


ಹೊಸ:,ಕಲಿಕೆಯ ಸಂವಿಧಾನ ಬದ್ಧ ಚೌಕಟ್ಟಿ ೦ತೂ ಆಗಿರಲೂ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ತಾಂತ್ರಿಕ 
ಕುಶಲತೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ. ಯೋಚಿಸಿದರೆ ಸಿ ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಸ್ವೀಕೃತಿಯ ತಾತ್ವ್ವಿಕತೆ 
ಯನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುವ ಅಪಾಯವಿದೆ. ಹೊಸ ಕಲಿಕೆಯ ಪ್ರಯೋಗವಾಗಿ ರೂಪ ೫% 


ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ವಿಮರ್ಶೆಯೂ ಕೂಡಾ ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ವಿಜಯಾ ದಬ್ಬೆ ಅವರ "ಮಹಿಳೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಾಜ' ಎನ್ನುವ ಕೃತಿಯ 


ಮುಖಾಂತರವೇ ಈ “ಚರ್ಚೆಯನ್ನೂ ಮುಂದುವರಿಸಬಹುದು, ವಿಜಯಾ ದಬ್ಬೆಯವರ 


ಕೃತಿಯ ಮೊದಲ ಲೇಖನವು (ಮಹಿಳಾ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭಟನೆ) ಮಹಿಳಾ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅನಸ್ಕ ತೆಯನ್ನು ಶೋಧಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿರುವುದಂ ಗಮನಾರ್ಹ, ವಿಜಯಾದಬ್ಬೆ 


| ಯವರು ಶುಷ್ಯ ಲೇಖನದಲ್ಲಿಯೇ ಕ್ರಿ.ಶ. 450ರಿಂದ 1160 ರವರೆಗಿನ ವಚನ 
. ಪೂರ್ವಯುಗಗಲ್ಲಿ ಮಹಿಳಾದನಿಯು ನಮಗೆ ಅಷು ್ಟ ಕೇಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತಾರೆ. ಚರ್ಚಾರ್ಹ ಕೂಡಾ. ಆದರೆ, ವಿಜಂನಾ ದಬ್ಬೆಯವರು ಈ ಮೂಲಕವೇ 


ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಬಹು ದೊಡ್ಡ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಆಯಾಮವನ್ನು 


, ಗಮನಿಸಿರುವುದ: ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಂಶ ಕೂಡಾ ಆಗಿದೆ. ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ : ವಿವಂರ್ತೆಯು 
 ತಳೆಯಂವ ಮೊದಲ ಹಂತವು 'ಇಲ್ಲಿಂದಲೆ ' ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಹೊತ್ತಿಗೆ 


ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಅನುಭವದಿಂದ ವುುಕ್ತಗೊಳ್ಳಲು ಹೊಡುವ ಮೊದಲ ಯತ್ನವೆಂದರೆ 
ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸಂಗತಿಗಳ ನಿಜವಾದ ಅನುಸಂಧಾನ, ವಿಜಯಾ ದಬ್ಬೆ ಯವರು ಈ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಪಶ್ಚಿಮದ ಕಡೆಗೆ ಮುಖ ಮಾಡದಿರಬೇಕಾದರೆ "ಸ್ತ್ರೀಚರಿತ್ರೆ' ಯನ್ನು 


ಭಾರತೀಯ ಚಿಂತನೆಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯ ವಿದೆ, ಪಶ್ಚಿಮದ 
ಕಣ್ಣಿಂದ ನೋಡಿದರೆ "ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ಚರಿತ್ರೆ'ಯು ಬ್ರೀಟಿಷ್‌ ಜಗತ್ತಿನೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
| ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳು ವ ಸಂಭಾ ವ್ಯತೆ ಇದೆ. ಈ ಒಂದು ಸೂಚನೆಯನ್ನು ವಿಜಯಾದಬ್ಬೆಯವರು 
' ತಮ್ಮ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಪಶ್ಚಿಮದ ಆಧುನಿಕತೆಯ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ವೈಯಕ್ತಿ 


ಕತೆಯು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ವಿಜೃಂಭಿಸುವ ಧಾರೆಯಾದುದರಿಂದ ಸಹಜವಾಗಿ ಅಲ್ಲೊಂದು 
ಅರ್ಥವಿದೆ. ಆದರೆ, ಭಾರತೀಯ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಅದಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿಯ ಚಾರಿತ್ರಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಸಂದರ್ಭ ಬೇರೆ. 


ವಿಜಯಾ ದಬ್ಬೆಯವರು “ವಚನಕಾರ್ತಿಯರು: ಒಂದು ವಿಮುಕ್ತಿಪರ ಚಿಂತನ” 
ಎನ್ನುವ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ಕೆಳವರ್ಗದ ಮಹಿಳೆಯರು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಇದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸ್ಥ ಸ್ತ್ರೀಯರ 
ಮೂಲಭೂತ ಅಗತ್ಯ ಮತ್ತು ಹಕ್ಕು ಎಂಬ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಪುರಸ್ಕಾರ ದೊರೆಯಲಲ್ಲ. 


ಕಾಯಕ ತತ್ತ ಕ್ಕೆ ವಾ ನೃತೆ ನೀಡಿದ ವಿ: ರಶ್ರೈ ವ ಆಂದೋಲನದ ಸಾಧನೆ ಈ ದಿಕ್ಕಿ ನಿಂದ 
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ಕುತೂ ಹಲಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. "ಕಾಯಕ ತತ್ವವ ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷರಿಗೆ ಅನ ಹಾಸುವ ತತ್ವವಾದು 
ದರಿಂದ. ಸ್ವಾವಲಂಬನೆ, ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದ ಜೀವನಕ್ಕೂ ಅವರನ್ನು ಅಣಿಗೆಹಳಿಸಿತು 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ಬಿ. ಸಿ. ಜವಳಿ. ಆದರೆ, ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತ ಅನಿವಾರ್ಯ 
ವಾಗಿರುವುದನ್ನು ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಂತೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. (ಪು. 25) ಈ 
ಹೊತ್ತಿನ ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ವಿಮರ್ಶಕರಿಗೆ ಇರಬೇಕಾದ ನಮೂನೆ ಯಾವುದು ಎನ್ನುವ 


ಸ್ಪಷ್ಟತೆಯು ವಿಜಯಾ ದಬ್ಬೆಯ ವರಿಗಿದೆ. 


ವಸಾಹತು ಪೂರ್ವದ ಕನ್ನಡದ ಹೆಸರಾಂತ ಲೇಖಕಿ ಹೊನ್ನಮ್ಮನ ಕುರಿತಂತೆ 
ಹೇಳುವಾಗ ವಿಜಯಾ ದಬ್ಬೆಯವರು ಹೇಳುವ ಮಾತುಗಳು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು 
ಲ ಕ್ಷಿಸಿದೆ, 


“ಹೆಣ್ಣಿನ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಣ್ಣು. ಗಂಡಿನ ಸಂಬಂಧದ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸ್ಥಾ ಹಿತ 
ಸಾಧರಣೀಕರಣಗಳಿವೆ. ಒಂದು ನಿರ್ಧಿಷ್ಟ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬಲವುಳ್ಳವರ 
ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡ ಈ ಸಾಧರಣೀಕರಣ ಚಿರಸತ್ಯಗಳಾಗುವುದಾಗಲೀ 
ಎಲ್ಲ ಮನುಷ್ಯರ ಸ್ವಾಭಾವವನ್ನೂ ಈ ಸಾಧರಣೀಕರಣದ ಜೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ತುಂಬುವುದಾಗಲೀ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಸ್ಥಾಪಿತವಾದ ಒಂದು ಸಾಧರಣೀಕರಣದ ಪ್ರೆ ್ರಿಕಾರ ಗಂಡು ಅಕ್ಟಮಣಶೀಲ ತೆ 
ಹೆಣ್ಣು ಅಕ್ರಮಣವನ್ನು ಸಹಿಸುವಂಥವಳು. ಹೆಣ್ಣು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಆಕ್ರಮಣಿ ' 
ಕ್ರೊಳಗಾಗಿದ್ದರೂ ಅವಳು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿರಲಾರಳು ಎಂಬ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ಜೀವನ 
ಕೇಂದ್ರಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮೀರುತ್ತದೆ.” (ವೈಶಾಖ, ದ ಜಾತಿ- ವರ್ಗಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಹಿಳೆಯರು. ಪು.77) ಇದು ವಿಜಯಾ ದಬ್ಬೆಯವರ ಒಟ್ಟು ತಾತ್ವಿಕತೆಯನ್ನು 
ಕೂಡಾ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


ವಿಜಯಾ ದಜ್ಬೆಯವರ “ಮುಸಾ ಮತ್ತು ಮಸಾಸ: ಕಿಲವು ವಿಚಾರಗಳು 
"ಮಹಿಳಾ ವಿಮೋಚನೆ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷಣ' “ವಲಿಕ ಬದಲಾವಣೆ ಮತ್ತು ಮಹಿಳೆ” 
“ಜುಹಿರುತಿನನ್ಲಿ. ಹೆಣ್ಣು” ಕೆಲವ್ರು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಮುಂತಾದ ಲೆ:ಖನಗಳು ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ 
ವಿಮರ್ಶೆಯಂ ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಯಸುತ್ತಿರುವ ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 


ಢು 


ಹಾಗೆ ನೋಡುವುದಿದ್ದರೆ ಈ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ವಿಮರ್ಶಕರ 
ಒಂದು ತಂಡವೇ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನ ಸ್ವರಗಳಲ್ಲಿ. ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ನಾಷ 
ಓನಂತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ದ॥ ಅನುಪಮಾ ನಿರಂಜನ, ಡಿ, ವಿಜಯಾ, ತೇಜಸ್ವಿನಿ ನಿರಂಜನ, ವಿಜಯಶಿ 
ಸಬರದ. ಚನ್ನಕ್ಕ ಎಲಿಗಾರ ಮೊದಲಾದವರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ನೆಲೆಗಳಿಂದ ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ 
ಎವ ರ್ಶೆಯನ್ನು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ರೂಪಿಸಲು ಪ್ರಯಂತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈ ದ ಪ್ಟಿಯಿಂದೆ 
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ಸ್ತ್ರೀಬಾದಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಹಂತವೊಂದು ರೂಪುಗೊಂಡಿದೆ. 
ವಿಜಯಾ ದಬ್ಬೆಯವರು ವಿಮರ್ಶೆಗಳನ್ನು ಮತ್ತೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸ ಬೇಕೆಂದಿದ್ದರೆ ಮೂರು 
ಹಂತ ಕೆಲಸವಿದು: 

1) . ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ವಿವರ್ಶೆಯು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ. ಜೊತೆಗೆ 

ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನ. 

2) ಸಮಕಾಲೀನ ಬರಹಗಾರ್ತಿಯರ ಬರವಣಿಗೆಯ ಚರ್ಚೆ. 

3) ಆಧುನಿಕ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಕುರಿತಂತೆ ಇರುವ ಧೋರಣೆ, 

ವಿಜಯಾ ದಬ್ಬೆಯವರ ವಿಮರ್ಶೆಗಳು ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿವೆ. ಈ ಪ್ರಯತ್ನ 


ಅಂತಿಮವಲ್ಲ. ಪ್ರಾರಂಭಿಕಹೆಜ್ಜೆ, ಆದರೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರಿವಾದಿ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಇನ್ನೂ 
ಅನೇಕ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ವಸಾಹತುಶಾಹಿ. ಅನುಭವದಿಂದ ಠಪ್ತವಾದ 


ಸ್ತ್ರೀತ್ವದ ನಿಜವಾದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅನನ್ಯತೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಹ 


ಧ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗಾತಿ 
ಎರಡು ವರ್ಷಗಳ ಚಂದಾ -55/ರೂ. ವ 
ನಾಲ್ಕು ವರ್ಷಗಳ ಚಂದಾ -100/ರೂ. 
| ಒಂದು ವರ್ಷದ ಚಂದು ಕಳುಹಿಸಿದವರು 
ದಖಮವಿಟ್ಟ ನವೀಕರಿಸಿ 
ಈಗ ಒಂದು ವರ್ಷದ ಚಂದಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇಲ್ಲ. 
ಆ 
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ತ ೨ ಜನಿವಾರದ ಸಲುವಾಗಿ ಹೊಲೆ 


I STONES ಜಾ 1 


೧) ಡಾ.ಬಿ. ಆರ್‌, ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ 


ದಿನಾಂಕ 3-4-1927ರ “ಬಹಿಷ್ಕೃತ ಭಾರತ' ಪತ್ರಿಕೆಯ 
ಮೊದಲ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಸಂಪಾದಕೀಯ ಲೇಖನದ 
ಒಂದು ಭಾಗ: ಅನು: ಡಾ. ದತ್ತಾತ್ರಯ ಪೂಜಾರಿ ಹಾಗು 
ಡಾ. ಗೀತಾ ಪೂಜಾರಿ, ಡಾ: ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರ ಬಹಿಷ್ಕೃತ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ಸ್ಫುಟ ಲೇಖನಗಳು ಕ ತಿಯಿಂದ, 


ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಜನರ ಮೇಲೆ ಹೇಗೆ ಅತ್ಕಾಚಾರಗಳಾಗುತ್ತವೆ 
ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಉದಾಹರಣೆ ಮಧ್ಯ ಪ್ರಾಂತದ ಪ್ರದೇಶವೊಂದರಲ್ಲಿ ಈಗ 
ತಾನೆ ಘಟಿಸಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸತನಾಮಿ ಎಂಬ ಪಂಥವೊಂದು ಇದ್ದು, ಅದರಿಂದಾಗಿ ಅಸ್ಪ್ರೃಶ್ಯರೆನಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಜನರ ಇರುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬಹಳಷ್ಟು ಸುಧಾರಣೆಗಳು ಆಗಿವೆ. ಈ ಪಂಥದ 
ಸಮಗಾರನೊಬ್ಬನು ಕುತ್ತಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಜನಿವಾರ ಧರಿಸಿದ್ದರಿಂದ, ಹತ್ತಿರದ ಊರಿನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಹಾಗೂ ರಜಪೂತರು ಗುಟ್ಟಾಗಿ ಸೇರಿ ಅವನನ್ನು ಒಬ್ಬಂಟಿಯಾಗಿ ಹಿಡಿದು ಕೊಂದರು 
ಎಂಬ ವಾರ್ತೆ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಹರಡಿದೆ, ಸಮಗಾರನೊಬ್ಬನು ಜನಿವಾರ ಧರಿಸಿದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ರಜಪೂತರ ಧರ್ಮದ ಕುತ್ತಿಗೆಗೆ ಏಕೆ ಉರುಳು ಬೀಳಬೇಕು? ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರು 
ಜನಿವಾರ ಧರಿಸುವದು ಅಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಹಾಗೂ ರಜಪೂತರು ಅವನನ್ನು 
ಒಬ್ಬರಿಟಿಯಾಗಿ ಹಿಡಿದು ಕೊಲ್ಲುವದು ಧರ್ಮ! ಇಂಥ ಮನೋಭಾವನೆಗಳನ್ನು 
ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ತಣಿಸುವದು? ಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ-ಕ್ಷತ್ರಿಯರ 
ಧರ್ಮಾಭಿಮಾನ ಮತ್ತು ಶೌರ್ಯಗಳು ಕೇವಲ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಮೇಲೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವದ 
ಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಇವೆ. ಈ ಜನರಂ ಯೂರೋಪಿಯನ್ನರ ಬೂಟು ನೆಕ್ಕಾರು, ಮುಸಲ್ಮಾನರ ಹೆಸರು 
ಕೇಳಿದೊಡನೆ ಓಟ ಕಿತ್ತಾರಿ, ಆದರೆ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಮೇಲೆ ವರ್ಚಸ್ಸು ಮೆರೆಯಂವದು 
ವಳಾತ್ರ ಅವರ ಹಾಗೂ ಅವರ ಪೂರ್ವಜರ ಹಕ್ಕು! ನಿಜ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ, “ಸ್ವರಾಜ್ಯ' 
ಶಬ್ದ ಉಚ್ಚರಿಸಲೂ ಕೂಡ ಈ ಜನರಿಗೆ ನಾಚಿಕೆ ಬರಬೇಕು. ಜಾತಿ ಗುಲಾಮರದು ಆಹರೆ 
ಇವರ ಮೂಗು ಮಾತ್ರ ಮೇಲೆಯೇ. 
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ಅ ಭೂತಾರಾಧನೆ : ಕೆಲವು ನಿಗೂಢ ಸತ್ಯಗಳು 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ : ಕೆಲವು ಮಾತು 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಂದರೆ; "ಧರ್ಮ-ಸಮಾಜದ ಹಿತಾ 
ಕಾಂಕ್ಷೆಯ ಒಳ್ಳೆಯ ಗುಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಇರುತ್ತವೆ' ಎಂದು ಕೆಲವು ಮಹನೀಯರು ಹೇಳಿದರೆ 
ಇನ್ನು ಕೆಲವರು “ಮಾನವ ನಿರ್ಮಿತ ಪರಿಸರವೆಲ್ಲ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾವುದು 
ಸಮಂಜಸ ಎನ್ನುವ ವಿಚಾರ ನಮಗೆ ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ. 
ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಸೇರಿರುತ್ತವೆ ಎನ್ನು 
ಬ ಮುಖ್ಯ. ಜೇ ಹಿಂದುಗಳ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಒಳ್ಳೆ ಯದು ಕೆಟ್ಟದ್ದು ಎರಡೂ ಇವೆ ಎನ್ನು ಚ 
ಫೂ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಯಾವುದು ಒಳ್ಳೆ 
ಯದು ಯಾವುದು ಕೆಟ್ಟದ್ದು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ತಿಳಿದು 
. ತಿಳಿದೂ ಮತ್ತೆ ಅದೇ ಕೆಟ್ಟತನದ ಶಕ್ತಿಗೆ ಪ್ರಚೋದನೆ 
ಯನ್ನು ನೀಡುವುದು ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. 


ಸರಂಪೆರೆಯಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿಕೊಂಡ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು 
ಬೇರು ಸಹಿತವಾಗಿ ಕಿತ್ತು ಹಾಕಬೇಕು ಎನ್ನುವುದು 
ಮೂರ್ಯತನದ ವಿಚಾರವೆ ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ ಕೆಟ್ಟದ್ದನ್ನು 
ಕಡೆಗಣಿಸಬೇಕು ಅಥವಾ ಶಿರಸ್ಕ ರಿಸಬೇಕು ಎನ್ನುವ ವ 
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ವಿಚಾರವನ್ನು ಯಾರೂ ಆಕ್ಸೇಪಿಸಲಾರರು ಎಂದು ಭಾವಿಸಿರುವೆ. 
ಕೆಲವು ಬಾರಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕೆಲವು ರೂಪಗಳು ಕೆಟ್ಟದಾಗಿ ಕಂಡರೂ ಕೂಡ 
ಅಂಥವುಗಳನ್ನು ತಿದ್ದಿ-ತೀಡಿ ದಾರಿಗೆ ತರಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. "ಮುಳ್ಳನ್ನು 
ಮಂಳ್ಳಿನಿಂದಲೇ ತೆಗೆಯಬೇಕು' ಎನ್ನುವ ಮಾತಿನಂತೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಇತರ 
ರೂಪಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು “ಕೊರತೆಯ” ವಿಷಯದ ಮೇಲೆ ಬೆಳಕು 

ಚೆಲ್ಲಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಹೀಗಿರುವುದರಿಂದ ವಿಚಾರಶೀಲರು ಎನ್ನುವವರು 

ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಇತರ ರೂಪಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಇತಿ-ವಿತಿಗಳನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡು 
ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಮುಂದಾಗಬೇಕೆ ವಿನ:, ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕೆಲವೆ ಕುರೂಪಗಳನ್ನು 
ಅದಮ್ಯತೆಯೆಡೆಗೆ ತಿರುಗಿಸಿ ನೋಡುವಂತಾಗಬಾರದು. ಈ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 

ಹಲವಾರು ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣೆದುರಿಗೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತವೆ. ಅಂಥವುಗಳಲ್ಲಿ 

ಭೂತಾರಾಧನೆಯೂ ಒಂದು. 


ಭೂತ-ಭೂತಾರಾಧನೆ ಎಂದರೇನು ? 


"ಭೂತ' ಎಂದರೆ “ಒಳ್ಳೆಯದು' ಮತ್ತು 'ಕೆಟ್ಟದ್ದು' ಎರಡನ್ನೂ 
ಮಾಡುವ ಒಂದು ದೈವಿಕ ಶಕ್ತಿ-ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ತೀರಾ 
ಸರಳವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ಒಳ್ಳೆಯವರಿಗೆ ಒಳ್ಳೆಯದು, ಕೆಟ್ಟವರಿಗೆ 
ಕೆಟ್ಟದ್ದು ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ನಂಬಿಕೆ. ಕೆಟ್ಟದ್ದು ಅಥವಾ “ಕೆಟ್ಟವರು 
ಎಂದರೆ ಯಾರು? ಎನ್ನುವುದು ಸ್ವಾರಸ್ಯಕರವಾಗಿದೆ, ಭೂತದ ವಿಚಾರ 
ಗಳನ್ನು ಯಾರು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತಾರೆಯೊ ಅವರು ಕೆಟ್ಟವರು (ಒಂದರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿಪರರು) ಅವರಿಗೆ ಕೆಟ್ಟದ್ದನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ, ಭೂತ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಕೇಳುವವರು ಒಳ್ಳೆಯವರು ಅವರಿಗೆ ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಇನ್ನೊಂದು. ಸ್ವಾರಸ್ಯವೆಂದರೆ, ಈ ಭೂತಗಳು ದೈವಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ದೇವರಿಗೆ ಸಮಾನವೆ ? ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ 
“ಅಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ! 


ಈ ಭೂತಗಳು ಕಣ್ಣೆದುರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತವೆ ! ಏಕೆಂದರೆ 


ಮಾನವನ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಇವುಗಳ `ಕೈವಾಡ' ಇರುವುದೆ 
ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 
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ಸಹಜ ಮಾನವ ರೂಪಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಅಂದರೆ ವಿಕೃತ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು 
' 'ಪ್ರತ್ಯಕ್ಚ ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅನಂತರ ಇದಕ್ಕೆ ದೈವಿಕ ಶಕ್ತಿಯ. ಆರೋಪವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಕೃತ ರೂಪ ಜನಗಳಲ್ಲಿ ಭಯವನ್ನು ಭಿತ್ತುವ 
ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೆ ಬಂದಿದೆ. ಈ ಭಯದಿಂದಲೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತರು ಪಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳು ಈವ ಲಾಭಗಳು ವಿಭಿನ್ನ ರೀತಿಯವು. 


ಭೂತದ ಆರಾಧನೆಗೆ. ಕೇಂದ್ರ ಬಿಂದುವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವ. ಕಾರಣಗಳು 
ನಂಬಿಕೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಿಗುತ್ತವೆ. ಒಂದು ನಂಬಿಕೆಯಂತೆ, ಪಿತ್ಮಗಳ ಆತ್ಮವನ್ನು 
ಬರಮಾಡಿಕೊಂಡು ಆರಾಧಿಸುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಸಹಜ 
ಮನುಜ ವಿಕೃತ ವೇಷ (ಭೂತಾರಾಧನೆಯ ವೇಷ) ಧರಿಸಿದ ನಂತರ ಸತ್ತವರ 
ಆತ್ಮ ಈ ವಿಕೃತ ವೇಷದ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಬಂದು ಸೇರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ನಂಬಲಾಗುತ್ತಬೆ ! 


ಭೂತದ ಆರಾಧನೆಯು ಇನ್ನೊಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ "ವೀರರ ಆರಾ;ನನೆ' 
ಈ ದಲಿತ ವೀರರ ಕುರಿತು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದರೆ, ಮಾನವ ಹಕ್ಕಿಗಾಗಿ 
ಹೋರಾಡು; ನವರನ್ನು ಮೇಲು ಜಾತಿಯ "ಭೂತ'ಗಳು ಕೊಲೆ ಮಾಡಿವೆ 
ಎನ್ನುವುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕೊಲೆ ಮಾಡಿದ ಮತ್ತು ಮಾಡಿಕೊಂಡ 
ಎರಡೂ ಶಕ್ತಿಗಳ ಆರಾಧನೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ಸೋಜಿಗದ ವಿಷಯ. 
ಕೊರಗ ತನಿಯ,ಕೋಡ್ಚಬ್ಬು, ಮುಗೇರ್ಲು, ಕಲ್ಕುಡ-ಕಲ್ಲುರ್ಟಿ ಇಂತಹ 
ಭೂತಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಉದಾಹರಣೆಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 


ಕೆಲ ಭೂತಗಳು ಕ್ರೂರ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮೊಗದ ಸಂಕೇತವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದು 
ಆರಾಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಈ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಜನರಲ್ಲಿ ಭಯೋ ತ್ಪಾದನೆಯ 
ನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ತಂದ ತಂತ್ರವೆನ್ನುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ವಿಕೋಪದ ವಿಚಾರಗಳು ಮತ್ತು ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳ ಕುರಿತ 


ಅವಾಸ್ತವ ನಂಬಿಕೆಗಳು, ಭಯದ ವಾತಾವರಣವನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು. ವಿಸ್ತೃತ 
ಗೊಳಿಸಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಭಯ - ಭಕ್ತಿಗಳೇ “ಮನುಷ್ಯನ ಶೋಷಣೆಗೆ 


ಮೂಲಾಧಾರವಾಗಿವೆ. ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಭೂತಗಳಿಗೆ "ಶುಭ' ಮತ್ತು 
“ಅಶುಭ' .ಎರಡೂ ಆಶ"ರುಗಳು ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ, 
ಈ "ಭಯ' ಎನ್ನುವುದನ್ನೇ ಮೂಲ ವಸ್ತುವನ್ನಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು 
ಭೂತಾರಾಧನೆಯಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಗೆ ಹೇಗೆ ಅನ್ಯಾಯ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ 
ಸ ನರಾ 
ಎಂಬುದನ್ನು ರೆವ್‌. ಎಸ್‌. ಆರ್‌. ಘರ್ಟಾಡೊ ಬಕುಳ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೆ 


ಪ ೧ ರಾಳ ಪಿ ನಿ ೧೮ ೬ ಯ pa 9 
ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರ. ಈ ಭೂಶಾರಾಧನಿ ವ್ಯಜಿನ್ಸಿಉಕ ಮಾಹಿತಿಗಳನ್ನು 
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ದೂರಿಟ್ಟು ವಂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಎನ್ನುವ ಆತನ 
ಚಿಂತನ ಮಾರ್ಗ ಗಮನಾರ್ಹವಾದುದು. ಆಲೋಚನ ಕ್ರಮ ಮೆಚ್ಚುವಂತಹ 
ದ್ಲಾಗಿದ್ದರೂ ಈತನ ಉದ್ದೇಶ ನಂತರ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ವಿಚಾರವಾಗಿದೆ. 

ಎಐ ಎ 


ಭೂತಾರಾಧನೆ ಮತ್ತು ಜನಾಂಗಿಕ ಅಧಃಪತನ: 


ಭೂತಾರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ವೇಷವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಕುಣಿಯ ಬೇಕಾದವರು 
ದಲಿತರೇ ಎಂಬುದು ಗಮನಾರ್ಹ. ಮೇಲು ಜಾತಿಯವರಿಲ್ಲ ಸೇರಿ ಈ 
ಭೂತದ ವೇಷವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿ ಕುಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕೆಳಜಾತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವರನ್ನು 
ಹೊರತು ಪಡಿಸಿ ಬೇರೆಯವರು ಈ ವೇಷ ಕಟ್ಟಬಾರದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ವೇಷವನ್ನು ಕಟ್ಟುವ ಕೆಳಜಾತಿಯವರೆಂದರೆ ನಲಿಕೆ, ಪಾಣಾರ, ಪರವ, 
ಪಂಬದ ಮುಂತಾದವರು. 


ಭೂತಾರಾಧನೆಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಕಾರರು ಕಲೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ನೋಡಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ಈ ಅಧ್ಯಯನಗಳೆಲ್ಲ ಕೊನೆಗೆ ಆ ಆರಾಧನೆಯಲ್ಲಿಯ ವಿಚಾರ 
ಗಳನ್ನು ಅದರ ಹಿಂದಿರುವ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟುಗಳನ್ನು ಸುಧಾರಿಸ 
ಬೇಕು ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿ ಇರುವ ಕಲೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಬೇಕು ಎನ್ನುವ ವಿಚಾರ 
ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಾವು ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಎಂದರೆ, ಸುಧಾರಣೆ ಮತ್ತು ಬೆಳವಣಿಗೆ ಯಾರಿಗೆ ಬೇಕಾಗಿದೆ 
ಎನ್ನುವುದು 


ರಾಜನ್‌ ದೈವ, ಜಾಗದ ದೈವ, ಕಾಟುಂಬದ ದೈವ ಇಂಥವುಗಳಿಂದ ನಾವು 
ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವುದಾದರೂ ಏನಿದೆ? ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸುವುದು ಅವಶ್ಯ 
ವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕುಟ)೦ಬದ ಜನರು ಸೇರುವುದಕ್ಕೆ, ಅನ್ಕೋನ್ಯತೆಯ 
ಪರಿಸರ ಬೆಳೆಸಿ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಒಳ್ಳೆಯ 
ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವುದೆ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಈ 
ಉದ್ದೇಶದ ಹಿಂದೆ ಇನ್ನಾವುದಾದರೂ “ಜೀವಂತ' ಜೀವಿಯ *ಸಾವು' 
ಇದೆಯೇ ಎಂದು ಗಮನಿಸುವುದು ಅಷ್ಟೇ ಮಹತ್ವದ ವಿಚಾರವಲ್ಲವೆ? 


ಮಾನವನ ದೌರ್ಲಲ್ಯದ ಆರೋಪೆದಿಂದಾಗಿ ರೂಪಗೊಂಡು ಬಂದಿರುವ 
ಈ ಭೂತಾರಾಧನೆಯ ಉತ್ಸವದಲ್ಲಿ ಮಾನಸಿಕ ನೆಮ್ಮದಿ ಎನ್ನುವುದು ಒಂದು 
ಅಂಶ. ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿಗುವುದು ಭಕ್ತಿಯ ಭಾವ. ಒಂದು ಗ್ರಾಮದ 
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ಏಳಿಗೆಯ ನೆಪದಲ್ಲಿ ಕೆಳ ಸಮಾಜದ ಜನತೆಯ ಜೀವೆ ಬಲಿಯಾಗುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುವ ಕಲ್ಪನೆ ಯಾರಿಗೂ ಬಾರದಿರುವುದು ವ್ಯಥೆ ಪಡಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿ 
ಯಾಗಿದೆ. . 


ಈ ಬಗೆಯ ಆರಾಧನೆಯ ನೆಪದಿಂದ ಪರಸ್ಪರ, ತ್ಯಾಗದ ಮನೋ 
ಭಾವನೆಗಳು ಬೆಳೆಯುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವದಿನ್ನೊಂದು ವಿಚಾರವಾದರೂ ಅದರ 
ಜೊತೆ ಜೊತೆಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಅಸಹಕಾರದ ದ್ದೆ ಶೇಷದ ಅಸೂಯೆಯ ಭಾವನೆಗಳು 
ಬೆಳೆಯುತ್ತವೆ ಈ ಬಗೆಯ ಭಾವನೆಗಳು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳು ಘವುದರ ಜೊತೆಗೆ, ನಾವು 
ಇನ್ನೊಂದು ಸಮಾಜದ ಆಹುತಿಯನ್ನು ಯಾಕೆ ಬಯಸಬೇಕು ಎನ್ನುವುದ 
ನನ್ನ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಯಾವುದೋ ಜೀವದ ಸಾವ್ರ ಜೀವದ ಜೆಲೆ, ಸಮಾಜದ 
ಆಹುತಿ ಇವೆಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ನಲ್ಕೆ,. ಪರವ, ಪಂಬದ, ಪಾಣಾರ 
ಮುಂತಾದ ಭೂತ ಕಟ್ಟುವ ಜನಾಂಗಗಳ ಕುರಿತು ಕೇಳುತ್ತಿರುವುದು 
“ಕುಟುಂಬದ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಭೂತಕಟ್ಟಿ ಸುವವ ತನ್ನ ಕುಟುಂಬದ ಜನರು ಸೇರ 
ಬೇಕಾದರೆ ಅನ್ಯ ಜಾತಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನನ್ನು ಯಾಕೆ ಕಾರಣಿಕ ಪುರಂಷ- 
(ಕಾರಣಿಕ ಪುರುಷ ಬೇರೆಯವನಿದ್ದಾಗಲೂ) ನನ್ನಾಗಿ ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕು? 'ತಮ್ಮ 
ಭಕ್ತಿಯ ಭಾವಕ್ಕೆ ದಲಿತರನ್ನೇಕೆ ಬಲಿ ಕೊಡಬೇಕು? ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರದ 
ಮನೋಭಾವನೆಯನ್ನು... ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಇನ್ನೊಂದು . ಜನಾಂಗದ 
ಭವಿಷ್ಯವನ್ನು ಯಾಕೆ ಕೊಲೆ ಮಾಡಬೇಕು ? ಎನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಭೂತ 
ಕಟ್ಟಿ ಸುವವರು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿಕೊಳು ವುದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಈ ಮೇಲಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ. ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ. ಹಂಟ್ಟುವ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಎಂದರೆ; ಭೂತ ವೇಷ ಕಟ್ಟುವುದರಿಂದ ದಲಿತ ಜನಾಂಗಗಳಿಗೆ ಅನ್ಯಾಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆಂದಂ ಅವರನ್ನು ವೇಷ ಕಟ್ಟುವುದರಿಂದ ಬಿಡಿಸಬೇಕೆ? ಒಂದು 
ವೇಳೆ ಬಿಡಿಸಿದರೆ, ಆರಾಧನೆಗೆ: ಭೂತ ಕಟ್ಟುವವರು ಯಾರು? ಎನ್ನುವ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಸಹಜವಾಗಿ ಏಳುತ್ತವೆ. ಇಂಥ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಭೂತ ಕಟ್ಟಿಸುವವರು 
ಹದರುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ಈರೀತಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸುವವರಿಗೆ "ಪರಂಪರೆ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು 
ಇವರು ಹಾಳು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ' ಎಂದು ಗೋಗರೆಯುತ್ತಾರೆ. ».ಒಂದಂ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಬದಲಾಗಬೇಕು ಎನ್ನುವಾಗ ಇದು ಅಷ್ಟೇ ಸಹಜವಾದುದು. ತಮ್ಮ 
ಕೈಯಲ್ಲಿರುವ ಅಧಿಕಾರ ಹೋಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಯಾರಿಗೆ ತಾನೆ ಸಂಕಟ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಭಂಗಿಯಂ ಪಾಯಿಖಾನೆಯನ್ನು ತೊಳೆಯಲು ಬಾರದಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು 
ನಾವೇ ತೊಳೆದುಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಆಟಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವೇಷ ಹಾಕುವ 
ಒಂದು ಪಾತ್ರ ಬಾರದೆ ಹೋದರೆ ಆ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬರು 
ನಿರ್ವಹಿಸುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಭೂತದ ವೇಷವನ್ನು ಬೇರೆಯವರು 
ಕಟ್ಟಿದರೆ ಆಗುವುದಾದರೂ ಏನು? ಅವರ ಹಾಗೆ ದರ್ಶನ ಬಂದಂತೆ ನಟಿಸು 
ವುದು, ನುಡಿಕಟ್ಟು ಕಟ್ಟುವುದು ಭಾರ ಹೊರುವುದು ಬರಬೇಕಲ್ಲವೇ ? 
ಎನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಎದುರಾಗಬಹುದು. ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅಸಾಧ್ಯ ಎನ್ನುವುದು 
ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಯತ್ನ ಪಟ್ಟರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಬಲ್ಲ. ನಲ್ಕೆಯವ 
ರಲ್ಲಿಯೇ ಒಬ್ಬ ಹೊಸಬ ಈ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಪಾದಾರ್ಪಣೆ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ 
ಅವನು ಮೊದಲು ತರಬೇತಿ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಅದೂ ಏಕೆ? 
ನಾವೇ ಯಕ್ಷಗಾನದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಬೇಕಾದರೆ ಮೊದಲು ತರಬೇತಿ ಪಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಯಾವುದೂ ತನ್ನಿಂದ ತಾನೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂಥವೆಲ್ಲ 
' ಕಲಿಕೆಯಿಂದಲೇ ಬರುವಂಥವುಗಳಲ್ಲವೇ? ಇದರ ಅರ್ಥ ಈ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು 
ಮಂದುವರೆಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಬೇಕು ಎನ್ನುವುದು ನನ್ನ ವಿಚಾರವಲ್ಲ. 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಇದು ಇರಲೇಬೇಕು ಎನ್ನುವವರಿಗೆ ಇದೊಂದು 
ಪರ್ಯಾಯ ಮಾರ್ಗ ಎಂದು ಸೂಚಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಬೇಕು 
ಎನ್ನುವವರು ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. 


ಈ ಮೇಲೆ ಚರ್ಚಿಸಿದ ವಿಷಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು. 
ಅದನ್ನು ಅಷ್ಟು ಸಲೀಸಾಗಿ ಬದಲಾಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು 
ಇಂತಹ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆಯೂ ಬದಲಾದ 
ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಸಾಕಷ್ಟಿವೆ. ದಸರಾ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಜನಿಕವಾಗಿ 
ಎಷ್ಟೊಂದು ಜನರು ಬಗೆಬಗೆಯ ವೇಷಗಳನ್ನು ಹಾಕುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಅತ್ಯಂತ ಹೆಸರುವಾಸಿ ವೇಷ “ಹುಲಿವೇಷ'. ಈ ಹುಲಿಯ ವೇಷದ ಮೂಲ 
ಧಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ಹಿಂದುಗಳದ್ದು ಅಲ್ಲ. ಅದು ಇಸ್ಲಾಂ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಬಂದು ನಂತರ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಜನಗಳು ಅನುಕರಿಸಿರು 
ವಂತಹದು. ಇಂದಿಗೂ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಇಸ್ಲಾಮಿಯರು ಇದನ್ನು 
ವಿಧಿವತ್ತಾದ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಸುವುದಿದೆ ಹೀಗೆ ಹಿಂದುಗಳು ಬಳಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇಂಥ ಅನ್ಯ ಧರ್ಮೀಯ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಕಲೆಯನ್ನೇ ನಾವು ಅನುಕರಿಸಿ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿರಬೀಕಾದರೆ, ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ 
ಇರುವ ಅನ್ಯ ಜಾತಿಯ ಕಲೆಯೊಂದನ್ನು ನಾವು ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ವಿಸ್ತೃತ 
ಗೊಳಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಇರುವ ಇಕ್ಕಟ್ಟಾದರೂ ಏನು? 
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ಭೂತಾರಾಧನೆಯ ಅಧ್ಯಯನಕಾರರೂ ಇದರ ಬೆಳೆಯುವಿಕೆ-ಉಳಿಯಂ 
ವಿಕೆಯ ಕುರಿತು ಹೇಳುವುದಿದೆ, ಈ ಉಳಿಯಂವಿಕೆ ಮತ್ತು ಬೆಳೆಯುವಿಕೆ 
ಯಾರಿಗಾಗಿ ? ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮೊದಲೇ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ ರಾಜಕೀಯ 
ನರವು ಮೊನ ನಾಗ ಇದಂಂದ ರಾಜರೂ ಕಂ ಲ 

' ಸ ವಾದರೂ ಏನು ? ಅದರಲ್ಲೂ 
ಈ ಕೆಳಜಾತಿಯ ಜನರೇ ಏಕೆ ಭೂತದ ವೇಷವನ್ನು ಕಟ್ಟಬೇಕು? ಇನ್ನುಳಿದ 
ಜಾತಿಯವರು ಏಕೆ ಇದನ್ನು ಕಟ್ಟಬಾರದು? ಕೆಳಜಾತಿಯವರಿಗೇ ಕಲೆಯ 
ನೆಪದಲ್ಲಿ ಏಕೆ ಈ ಶಿಕ? ಮೇಲು ಜಾತಿಯವರು ಭೂತವನ್ನು ಕಟ್ಟಿದರೆ 
ಆಗುವ ಅನಾಹುತವಾದರೂ ಏನು? ಮೇಲು ಜಾತಿಯವರು ಭೂತ ಕಟ್ಟಿದರೆ 
ಕಲೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಯಾಕೆ ಮೇಲು ಜಾತಿಯವರು 
ಭೂತವನ್ನು ಕಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಬಯಸುವುದಿಲ್ಲ?. ಈ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಕುರಿತು 


ಸ್ವಲ್ಪ ಹೊತ್ತು ನಿಂತು, ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ ಕುಳಿತು ಚಿಂತಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ ಏಕೆಂದರೆ 
ಇದರಿಂದ ಭಲಾ ಏನಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು ಭೂತ ಕಟ್ಟಿಸುವವರಿಗೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಗೊತ್ತಿದೆ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಅವರು ಇಂಥದ್ದನ್ನು ಕನಸಿನಲ್ಲೂ 
: ನೆನಸಲಾರರು. 


ಅಧ್ಯ ಯನಕಾರರಾದ ನಾವು ಅಧ್ಯಯನದ ಗಂಂಗಿನಲ್ಲಿ ಕಲೆಯ 
ಬೆಳವಣಿಗೆ ಆಗಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಲದು, ಜೊತೆಗೆ ಜನಾಂಗಿಕ 
ಬೆಳವಣಿಗೆ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳ ಕಡೆಗೂ ಗಮನಿಸಂವುದು ಅವಶ್ಯ 
ವಿದೆ. ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯದ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿರುವ ನಾವು, “ದಲಿತರು ತಮ್ಮ 
ಕಲೆಗಳನ್ನು, ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕು, ತಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಚ್‌ 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ಹಕ್ಕು ನಮಗೇನಿದೆ? ಜಾವ ಕೊರಳಿಗೆ ತನ್ನ 
ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಆ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಿದ್ಧ ರಿದ್ದೆ ೇೀವೆಯೆ ? ಅಥವಾ 
ನಮ್ಮ ಮಕ್ಕ ಳಿಗೆ "ಇದು ಜಾಸಪದ ಕಲೆ ಇದನ್ನು ನೀನು “ಉಳಿಸುವಲ್ಲಿ ಶ್ರವಿಸ 
ಬೇಕು, ಮಣ್ಣಾ ಗಬೇಕು' ಎಂದು ಆ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಮಕ್ಕ ಳನ್ನು 
ತೊಡಗಿಸಲು ಸಿದ್ದ ರಿದ್ದೆ ೀವೆಯೆ? ಒಂದು ವೇಳೆ ಇಂತಹ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ನಾವು 
ಮಾಡಿದರೆ ಆ ಕಟು ಮೇಲೆ ನಮಗೆಷ್ಟು ಅಭಿಮಾನವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಜೊತೆಗೆ ಇಂತಹ ಕಲೆಯನ್ನು ಉಳಿಸಿ- -ಬೆಳೆಸಿ 
ವ್ಯೂ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೂ "ಹಕ್ಕು ' ಇರುತ್ತದೆ ಅಲ್ಲವೆ? 
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ಆರಾಧನೆಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವೇಷ ಹಾಕಿದ್ದಕ್ಕೆ ಕೆಳಜಾತಿಯಂವರಿಗೆ 
ಕೊಡುವ ಹಣ ಎಷ್ಟು? ಆ ಹಣ ಅವರ ಜೀವನೋಪಾಯಕ್ಕೆ ಸಾಕಾಗುವುದೇ? 
ಇದೇ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಅವರು ಬದುಕಬೇಕೆ? ಅವರಿಗೂ ನಮ್ಮ 
ನಿಮ್ಮಂತೆ wd ಬಾಳಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಆಸೆಗಳು ಇಲ್ಲವೇ? ಅವರಿಗೂ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸ್ಕಾ ನಮಾನಗಳು ಬೇಕು ಎಂಬ ಆಸೆ ಇಲ್ಲವೇ? ಇದೆ. ಆದರೆ 
ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಪಡೆಯಲು ಅವರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ 
ಎನ್ನುವುದೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚೆನ ಸಂಬಳ 
ಕೊಡಿ, ಸವಲತ್ತು ಕೊಡಿ ಎಂದು ನೀಡುವ. ಸಲಹೆ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ್ದು. 
ಅವರಿಗೆ ಈ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಕೊಡಿಸುವುದೇ ಉತ್ತಮವಾದ 
ಮಾರ್ಗ. ಆ ಬಿಡುಗಡೆ ನಮ್ಮ ನಿಮ್ಮಂಥವರಿಂದ ತೀವ್ರ ಸಾಧ್ಯವಿದೆ 
ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದೆಡೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೊಟ್ಟೆ ಹೊರೆಯುವ ವೃತ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ 
ಎಂದಾಕ್ಷಣ ಇನ್ನೊಂದು ವೃತ್ತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತಿಸುವುದು ಕಡಿಮೆ. ಆಗ 
ಅಂಧಕಾರದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೇ ನಲಿಯುವುದು. ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ. ಒಮ್ಮೆ ಇಂಥ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿದರೆ, ಬೇರೊಂದು ಉದ್ಯೋಗಕ್ಕೆ ಅವರು 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಅರಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಲೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ 
- ಇದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ವಿಮೋಚನೆ ಸಿಕ್ಕಿದ್ದೇ ಆದರೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನಮಾನ 
ಗಳಿಸಿಕೊಂಡ ಅವರ ಮುಂದಿನ ಪೀಳಿಗೆಯವರು ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ 
ನಿಮ್ಮನ್ನು ಸ್ಮರಿಸದೆ ಇರಲಾರರು, “ಪುಣ್ಯ' ಎಂಬುದು ಸಿಗುವಂಥದ್ದೇನಾ 
ದರೂ ಇದ್ದರೆ ಅದು ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ನಿಮಗೆ ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ಈ 
ವಿಚಾರದ ಹಿನ್ನ ಲೆಯಲ್ಲಾದರೂ ಅವರಿಗೆ ಭೂತದ ಮು ಕಟ್ಟುವುದರಿಂದ 
ಬಿಡಿಸಿ ಪುಣ್ಯ ಕಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳಿ. . 


ರಾತ್ರಿಯುದ್ದಕ್ಕೂ ಕೆಲವು ಭೂತಗಳಿಗೆ ಕುಡಿದು. ಕುಣಿಕುಣಿದು 
ಹಣ್ಣಾಗಿ ಹೆಣದಂತೆ ಬೀಳುವ ಅವರ ಸ್ಥಿತಿ ಕಂಡಿಲ್ಲವೇ? (ಸಾರ್ವತ್ರಿಕತೆಗೆ 
ಬಂದರೆ ವೇಷಧಾರಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚಿಸಿ ಸಮಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ನಿಗದಿ ಮಾಡ 
ಬಹುದು. ಇಲ್ಲವೆ ಅವಧಿಯನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡಬಹುದು) ಕಾಲಿಗೆ ಒಡಕು 
ಗಗ್ಗರ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ರಕ್ತ ಸುರಿಸುತ್ತಾ ಬೆಳಗಿಗಾಗಿ ಕಾಯುವ ಅವರ 
ಸೋತ ಕುಣಿತದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ, ಕೇವಲ ಹೊಟ್ಟೆ ಪಾಡಿನ ಸ್ವಾರ್ಥವಿದೆ. 
ಖಡ್ಗದಿಂದ ಹಣೆಗೆ ಹೊಡೆದು ಕೊಳ್ಳುವುದು, ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಹೊಟ್ಟೆ- 
ಬಗಲಿಗೆ ಹಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುವುದು, ಇಂಥ ಹಿಂಸಾಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ನೋಟ ನಿಮ್ಮ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ಕದಡುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಅವರು ಈ ಕಲೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುವುದು 
ಅವರ ಹೊಟ್ಟೆ ಪಾಡಿಗಾಗಿ ಅಲ್ಲವೇ? ಈ ರೀತಿ ಅನಾಹುತಕಾರಿ ಹಾಗೂ 
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ಪಾಯಕಾರಿಯೂದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಕಲೆ ಎಂದು ತೋರಿಸಬೇಕೆ? ನಮಗೆ 
ಗೊತ್ತಿರುವುದು ಇದೊಂದೇ ಎಂದು ಅವರು (ಭೂತ ಕಟು ವವರು) 
ಭಾವಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಶಕ್ತಿಯ ಅರಿವು ಅವರಿಗಿಲ್ಲವಾಗಿದೆ. ಅವರ ಶಕ್ತಿಯ 
ಅರಿವು ಅವರಿಗೆ ಬರಬೇಕಾವರೆ, ಕಲೆಯೂ ಬೆಳೆಯ ಬೇಕಾದರೆ ಈ ಜನಾಂಗ 
ಗಳಿಂದ ವೇಷ ಕಟ್ಟುವುದನ್ನು ಬಿಡಿಸುವ ಅಗತ್ಯವಿದೆ ಹಾಗು ಇಲ್ಲಿಯ 
ಕಲೆಯನ್ನು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ರಂಗಕ್ಕೆ ತರುವುದೂ ಅಗತ್ಯ ವಾಗಿದೆ. 


ಜಾತಿ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಬೇಕು ಎನ್ನು ವ ಭೊತಾರಾಧನೆ: 


ಭೂತಾರಾಧನೆ ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು ಭದ ಕ್ರಗೊಳಿಸುವಂಥದ್ದು 
ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯ ಕೆಲಸ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ವರ್ಗೀಕರಿಸಲಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಆರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಮೇಲು-ಮಟ್ಟದ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮೇಲು 
ಜಾತಿಯವರಿಗೆ ಹಂಚಿದರೆ ಕೀಳು ಮಟ್ಟದ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಕೆಳಜಾತಿ ಎಂದು 
ಗುರುತಿಸುವ ಜನರಿಗೆ ಹಂಚಿ ಕೊಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾ: “ಮುಗ' ಹಿಡಿಯು 
ವವ ಒಂದು ಜಾತಿಯವನಾದರೆ "ಕಡ್ತಲೆ' ಹಿಡಿಯುವವ ಇನ್ನೊಂದು 
ಜಾತಿಯವ. ದೀವಟಿಗೆ, ಕಾಳೆ, ಸೂಟೆ ಹಿಡಿಯುವವರು ಹೀಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಜಾತಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಪಟ್ಟವರಿರಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಸುಂಪ್ರದಾಯಿಕ ನಿಯಮಗಳಿವೆ 
ಮತ್ತು ಇಂದಿಗೂ ಹೀಗೆ ಆಚರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ರೀತಿ ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟ ವೆಸ್ತುಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಬರುವಲ್ಲಿಯೆ' 
ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು "ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಭೂತಾರಾಧನೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ " ಸ್ಕಾ ನ'ಗಳ ವರ್ಗೀಕರಣ ಮತ್ತೊಂದಂ ಬಗೆಯಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ 
ಒಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ ನಿಗೆ ಅಲ್ಲಿಯ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವ ಸ್ಥಾನ-ಮಾನ 
ಬೇರೆ (ದೇವತಾ ಸ್ವರೂಪ). ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಇರುವ ಸ್ಮಾನ- ಮಾನ ಬೇರೆ 
(ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಜಮೂನ್ಹಾ ರಿಸ್ವ ರೂಪದಿಂದ ಸಾಮಾಜ್ಯಶಾಹಿ 
ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಏರುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ). “ಲಿತನಿಗಿರುವ ಸ್ಥಾನಮಾನ ಬೇರೆ 
(ವಿಕೃತ ರಸದ ವೆ ೇಷಧಾರಿ ಅಥವಾ ಭೂತ ಇಲ್ಲವೆ ಅಣಕು ದೇವರು ?) 
ಬಗೆಯದ್ದಾಗಿದೆ. ಸ್ಥಾನ- ಮಾನದ ಶ್ರೀಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ವೇದ- 
ನಾಣು ಕಲ್ಪ ನೆಯಲ್ಲಿರುವ ವರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುತ್ತದೆ, 


ಹರಿಯ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದವರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು 
ಹರಿಯ ತೋಳಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಕ್ಷತ್ರಿಯರು 
ಹರಿಯ ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದವರು ವ ವೈಶ್ಯರು 
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ಹರಿಯ ಕಾಲಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದವರು ಶೂದ್ರರು 
(ಹರಿಯ: ಪಾಡದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದವರು ಪಂಚಮರಂ) 


ಎಂಬ ವೇದ ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯು ವರ್ಗೀಕರಣವನ್ನೇ ಭೂತಾರಾಧನೆ 
ಇಂದಿಗೂ ಅಪ್ಪಟವಾಗಿ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಿಯವರಿಗೆ 
ಈ ಕ್ರಮಗಳು ಭೂತಾರಾಧನೆಯಲ್ಲಿರುತ್ತವೆಯೊ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಈ ಜಾತಿ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಹಾಲೆರೆದು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು ಬರುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ 
ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 


ಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ ಜಾತಿವಾದ: 

ಭೂತಾರಾಧನೆಯ ಕೆಲಸ-ಕಾರ್ಯಗಳು ನಡೆಯಲು ಜನತೆಯನ್ನು 
ಜಾತಿ ಆಧಾರದ ಮೇಲಿಂದ ಒಡೆದು ದುಡಿಸಿಕೊಂಡಂತೆ ಜನಗಳ ಜಾತಿಗೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಭೂತಗಳಿವೆ. ಎಂದರೆ; ಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಜಾತಿಗಳಿರುವುದು 
ಸೋಜಿಗದ ವಿಷಯ! ಅಂದರೆ ಭೂತಾರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಭೂತಗಳೆಲ್ಲ 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದವುಗಳಲ್ಲ. ಒಂದೊಂದು ಜಾತಿಗೆ ಒಂದೊಂದು' ಬಗೆಯ 
ಭೂತಗಳಿವೆ. ಕೊರಗರದು ಕೊರಗ ತನಿಯನಾದರೆ, ಮುಗೇರರದು ಮುಗೇರ 
ಕೋಲ. ಅದೇ ರೀತಿ ಬಿಲ್ಲವರದು ಬೈದೆರ್ಲು, ರಾಜನ್‌ದೈವ ಬಂಟರಿಗೆ 
ಸೇರಿದವು. ಹೀಗೆ,ಬಾಲ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೇಲು-ಕೀಳು ಎಂದು ಹಾಯಗಾರಿಕೆ ಇವೆಯೊ ಅದೆ ರೀತಿ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಇದೆ, ಮನುಷ್ಯ ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯ ಆಚರಣೆ ನಡೆಯು 
ತ್ವದೆಯೋ ಅಬೆ ರೀತಿ ಭೂತ-ಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಡೆಯುವುದು ಆಶ್ಚರ್ಯ 
ಕರ ಸಂಗತಿ. ಭೂತ ಒಂದು. "ಡೈವಶಕ್ತಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಕೂಡ ಅದಕ್ಕೆ 
ದೈವಸ್ಥಾನದ ಒಳಗಡೆ ಹಾಗೂ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಒಳಗಡೆ ಪ್ರವೇಶವಿಲ್ಲ! 
ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಭೂತಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುವವರು ಅಸ್ಪ ಎಶ್ಯರು ಎನ್ನುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ. ಪ್ರವೇಶ ನಿಷೇಧವಿದ್ದಾಗಲೂ ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ "ಕೊಲೆ 
ಯಾದ ವಿಚಾರಗಳು' ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. “ಕೊಲೆ” ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಗೌಪ್ಯೀಕರಿಸಿ 
“ಮಾಯಕ ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ದಾಖಲೆಯಾಗಿ 
ಸಿಗುವ ಪಾಡ್ದನಗಳು ಹಲವಾರು. 


` ಭೂತ ಆವೇಶಿತವಾಗುವುದು ' ಎಂದರೆ ಮಳೆಯಲ್ಲಿ ನೆನೆದು 
ಚಳಿಯಲ್ಲಿ ನಡುಗಿದಂತೆ-ಗಡಗಡ ನಡುಗುತ್ತಾ, ದನಗಳು ಹೂಂಕರಿಸಿದಂತೆ 
ಹೂಂಕರಿಸುವುದು. ಇದು ಒಂದು ರೀತಿಯ ಭಯ ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಕ್ರಮವೇ 
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ಆಗಿದೆ. ಈ ಆವೇಶಿತವಾಗುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಜಾತೀಯತೆಯಿದೆ! ಕೆಳಜಾತಿಯ 
ಭೂತಕ್ಕೆ ಮೇಲು ಜಾತಿಯವನಂ ಆವೇಶಿತನಾಗಕೂಡದಂ. ಹಾಗೆ: ಆದರೆ 
ಅದಂ “ಹೊಲೆ” ಆದಂತೆ! ಆದರೆ ಅದೇ ಕೆಳಜಾತಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮೇಲು 


ಜಾತಿಯ ಭೂತದಿಂದ ಆವೇಶಿತನಾದರೆ ಅದು ಮಹಿವೆ: ಎಂದು 
ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ! 


ಭೂತದಿಂದ ಜಾತಿ ಪದ್ದತಿಯ ನಿವಾರಣೆ ಸಾಧ್ಯವೆ? 


ಜಾತಿಯ ಮೇಲಿಂದಲೆ ಜನಗಳನ್ನು ಒಡೆದು ದುಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮತ್ತು 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯನ್ನು ಆಚರಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಲು ವಿಧಿಸುವ ವಧಿ- ನಿಷೇಧದ 
ನಿಯಮಗಳಿವೆ, ಆವೇಶ ಬರುವಂಥ ಸಂದರ್ಭಗಳೂ ಜಾತೀಯತೆಯ 
ಮೇಲೆ: ಒಡೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಸ್ವತಃ ಭೂತಗಳೇ ಜಾತಿಯ 
ಹಾಯಗಾರಿಕೆ ಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿ ಬಂಧಿತವಾಗಿವೆ.. ಮತ್ತು ಅಸ್ಪಶ್ಯತೆಯ 
ಸೋಂಕಿನಲ್ಲಿ ಬಳಲುತ್ತಿವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಈ ಆರಾಧನಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಜಾತಿಯ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲಿಂದ. ಜನರನ್ನು ಒಡೆದು ಆಳುವ ನೀತಿಯನ್ನು ಕಲಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತದೆಯೆ ವಿನಃ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರನ್ನು ಎಚ್ಚರಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಲಾಗದು. ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಿಗೆ ಭದ್ರತೆಯ ಮತ್ತು ನೆಮ್ಮದಿಯ ಬದುಕು 
ಕೊಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ದೂರದ ಮಾತು. ಇಂಥ ಭೂತಾರಾಧನೆಯ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡೇ ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುತ್ತೇವೆ 
ಎತ ವುದು ಕನಸಿನ ಮಾತಾಗುತ್ತದೆ. "ಕಚ್ಚ ಲಲ್ಲಿರುವ ಉಣ್ಣೆಗೆ ರಕ್ತದ 
ರುಚಿ ಗೊತ್ತೆ ವಿನಃ ಹಾಲಿನ ರುಚಿಯಲ್ಲ.” ರಕ್ತ ಕುಡಿದು. ಬದುಕುವ 
ಉಣ್ಣೆಗೆ, ಮುಂದೆ ಹಾಲಿದ್ದರೂ ಬೇಡ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ರಕ್ತ ಕುಡಿದು 
ಬದುಕುವುದ ಮುಖ್ಯ ವಿನಃ. ರಕ್ತ ಕೊಟ್ಟು ಬದುಕಿಸಂವುದಲ್ಲ. 


ಭೂತಾರಾಧನೆ ಇದೂಂದು ಹಗಲು ದರೋಡೆ : 

ಭೂತದ ವೇಷವನ್ನು ಹಾಕಿ ಕುಣಿಯುವವರು ಕೆಳಜಾತಿಯವರಂ. ಹೀಗೆ 
ಕುಣಿಸುವವರು ಮೇಲು ಜಾತಿಯವರು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಸಂಗ್ರ ಹವಾಗುವ ಹಣ 
ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲ. ಈ ಸಂಗ್ರಹದ ಹಣದಲ್ಲಿ ಬಿಕ್ಕಿ ನ ಮಾಗಿಕೆ ಬೆಣ್ಣೆ ಯೊರಸಿದಂತೆ 
ಭೂತಕಟ್ಟು ವವರಿಗೆ ಹಣ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಧಾನ್ಯಗಳ ಸಂಗ್ರ ಹ,  ಹಠಕೆಯಿಂದ 
ಬರುವ “ಮುಡಿ' ಯ ಲೆಕ್ಕ ಗಳು ಬೇರೆ. ಅನಂತರದಲ್ಲಿ “ನಿಲಾವ್‌'ನಿಂದ 
ಬರುವ ಹಣ ಬೇರೆ. ಹೀಗೆ ಧನಲಕ್ಷ್ಮಿಯ ಪ ಪ್ರವಾಹ ವಿವಿಧ ಮೂಲದಿಂದ 
ಬಂದು ಸಂಗ್ರಹವಾಗುತ್ತದೆ. ಭೂತದ ಹೆಸರಿನಿಂದ “ಸ್ವಾಹಾ' ವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಮುಕ್ತೇಸರರಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಗುತ್ತೆ ೇದಾರರಲ್ಲಿ ಬಿರುಕು ಬಿಟ್ಟಾಗ ಈ ವಿಷಯ 
ಗಳು ಸೋರಲಾರಂಭಿಸು ತ್ತವ 


೨1 


: ಇವರಲ್ಲಿಯೇ ಗುಟ್ಟಿ ನ ಮತ್ತು ಸ್ವಾರಸ್ಯಕರವಾದ ವಿಷಯಗಳೆಂದರೆ; 
ಹರಕೆಯಿಂದ ಹಾಗು ಸಂಗ್ರಹವಾದ ಹಣದಿಂದ ಭೂತಕ್ಕೆ ಒಡವೆಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಿಸು ವುದಿದೆ. ಒಂದೊಂದು ಭೂತಗಳಿಗೆ ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ಮಾಡಿದ 
ಮತ್ತು ಅಲಂಕಾರದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬಂಗಾರದ ಅಣಿಗಳಿವೆ. ಬೆಳ್ಳಿಯ. 
ಅಣಿಗಳಂತೂ ಸಾಮಾನ್ಯ. ಒಡವೆಗಳಂತೂ ಮಣಭಾರದವು. ಆರಾಧನೆ 
ಮುಗಿದ ನಂತರ ಮುಕ್ತೇಸರ ಅಥವಾ ಗುತ್ತೇದಾರರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆ 
ಸಮಾಜ ಮಂದಿರದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಇಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುವವರೆ 
ಆ ಆಭರಣಗಳನ್ನು ಕಳ್ಳತನ ಮಾಡಿಸಿ ಯಾರಿಗೂ ಗೊತ್ತಾಗದಂತೆ ಅವರೆ 
ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳುವ ವಿಚಾರಗಳು ಕತೆಯಾಗಿ ಜನಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಜನಜನಿತವಾಗಿವೆ. 


ಇನ್ನು ನ್ಯಾಯದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಮೋಸದ ವ್ಯವಹಾರಗಳು 
ಇನ್ನೊಂದು ಬಗೆಯವು, ದಕ್ಷಿಣಕನ್ನಡದ ಜನ ಭೂತದ ಭಯದಿಂದ ಹೇಳಿ 
ದಂತೆ ಕೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವರು ದೇವತೆಗಿಂತಲೂ ಈ ಭೂತಗಳನ್ನು ನಂಬು 
ವುದೆ ಹೆಚ್ಚು ಮತ್ತು ಆಶ್ಚರ್ಯ. ಏಕೆಂದರೆ ಭೂತಗಳು ಲೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರ 
ದೊಂದಿಗೆ ಕೇರ ಸಂಬಂಧವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿವೆ. :. ಊರ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಜನಗಳೇ 
ಈ ಭೂತಾರಾಧನೆಯ ಬೆನ್ನೆಲುಬಾಗಿ ನಿಂತಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆ 
ಅನುಕರಿಸುವುದು ಅಷ್ಟೇ ಸಹಜವಾಗಿದೆ. ಅವರು ನಂಬದೆ ಹೋದರೆ 
ಅನಾಹುತಗಳನ್ನು ತಂದೊಡ್ಡು ವಲ್ಲಿ ಬಗೆಗಳಿವೆ. | 


ಭೂತವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸುವವರು ಭೂತವನ್ನು ಕಟ್ಟಿದವರ ಬಾಯಿಯಿಂದ 
“ನಂಡಿ'ಯನ್ನು ಹೇಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಜನ ಇದನ್ನು “ವೇದವಾಕ್ಕ' ಎಂದು 
ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ಜಮೂೊನ್ಹಾರರು ಈ ಮಂಚೂಣಿಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ 
“ನುಡಿ' ಅಥವಾ ಹೇಳಿಕೆಯ ಲಾಭವನ್ನು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾತೆ. ಭೂತ ಕಟ್ಟುವವರು ಕಟ್ಟಿಸುವವರಿಗೆ ಅಥವಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಮುಂಚೂಣಿಯಲ್ಲಿರುವವರಿಗೆ ವಿಧೇಯರಾಗಿ ಬದುಕಲೇ ಬೇಕಾಗಿರುವುವರಿಂದ 
ತೀರ್ಮಾನಗಳು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಪಾಲಿಸುವವರ ಪರವಾಗಿಯೆ ಬಂದಿರುವ 
ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಸಿಗುತ್ತವೆ. ಇಂಥ ಪ್ರಕರಣಗಳು. ನಾನು ಕ್ಷೇತ್ರ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದಾಗಲೂ ಲಭ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆ ಪ್ರಕರಣಗಳನ್ನು ನಾನಿಲ್ಲಿ 
ದಾಖಲಿಸಲು ಬಯಸುವುದಿಲ್ಲ. ಡಾ. ಪೀಟರ್‌ ಜೆ ಕ್ಲಾಸ್‌ ಅವರೂ ಇಂಥ 
ಒಂದು ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ವಿವರವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಒಂದು 
ಕುಟುಂಬ, ಭೂತದ ಆರಾಧನೆಯನ್ನು ನೆಚ್ಚಿ ಹೇಗೆ ಹಾಳಾಗಿ ಹೋಯಿತು 
ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದರ ಕಥಾ 


ಇಗೆ 


ಭಾಗವನ್ನು ನಾನಿಲ್ಲಿ ಉದ್ಭರಿಸ ಬಯಸುತ್ತೇನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಷ್ಟೆ, 
ನಾನೇ ಕಟ್ಟುಕತೆ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಎಂದು ವಾದಿಸುವವರ ಬಾಯಿಗೆ ಬೀಗ 
ಹಾಕುವುದೆ ನನ್ನ ಉದ್ದೇಶ, 


ಒಂದು ಪ್ರಕರಣ 

ಭೂತಗಳ ಸಂರಕ್ಷಕ ಹಾಗೂ ದಂಡನಕಾರಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಮನವರಿಕೆಯಾಗಬೇಕಾದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಸ್ವರೂಪದ ಒಂದು ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು 
ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ತೆಗೆದಂಕೊಳ್ಳಬಹುದು.. ಉಡುಪಿ ತಾಲೂಕಿನ 
ಮೂಡಬೈಲ್‌ ಗ್ರಾಮದ ರಾಜನ್‌ದೈವವೊಂದರ ವಾರ್ಷಿಕ ನೇಮದ 
ಸಂದರ್ಭವೊಂದರಲ್ಲಿ ಬಂಟ (ಜಾತಿ)ರ ಜವಿೂನ್ಹಾರನೊಬ್ಬನು ತನ್ನ 
ಹೆಂಡತಿಯ ಮಾತೃವಂಶೀಯ ಕುಟುಂಬದ ಆಸ್ತಿಯ ದೊಡ್ಡ ಭಾಗವೊಂದನ್ನು 
ನೆರೆಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಜವಿೂನ್ಹಾರನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಪರಭಾರೆ ಮಾಡುವುದಾಗಿ 
ಮಾತುಕೊಟ್ಟನಂ ಆ ಬಂಟ ಜಮೂದ್ದಾರನಿಗೆ ಇಳಿ ವಯಸ್ಸಿನ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಸಾಗುವಳಿ ಮಾಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆತನ 
ಮಸಳಂದಿರಿಗೆ ಮದುವೆಯಾಗಿತ್ತು. ಇದ್ದ ಮಗನೊಬ್ಬನಂ ಸ್ವಂತ ಜಮೂನಂ 
ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ಇರಾದೆಯಿಂದ ತಕ್ಕ ಹಣ ಕೂಡಿಸುವ ಸಲಂವಾಗಿ 
ನಗರದಲ್ಲಿ ಉದ್ಯೋಗ ಹಿಡಿದಿದ್ದನು. ಆಶಕ್ತ ಬಂಟ ಮಂದುಕನು ತನಗೆ 
ಹಿರಿಯರಿಂದ ಬಂದ ಈ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಹಣದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ವಂಕ್ಕಳಲ್ಲ 
ರಿಗೂ ಪಾಲು ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಆಲೋಚನೆ ಮಾಡಿದನು. ನೇಮ ಜಾತ್ರೆಯ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಭೂತದ ಎದುರು ಈ ವೃದ್ಧ ಬಂಟನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ 
ಎರಡು ಶರ್ತಗಳನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟು ತನ್ನ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಬೆಲೆಗೆ 
ಮಾರುವುದಾಗಿ ಒಪ್ಪಂದ ಮಾಡಿಕೊಂಡನು. ಒಂದು, ಮುಂದಿನ ಕೊಯ್ದನ್ನು 
ತಾನೇ ಕೊಯ್ದು ಕೊಳ್ಳುವುದು ಹಾಗೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಆಸ್ತಿಯ ಬೆಲೆಯ 
ಒಂದಂಶವನ್ನು ಮಂಂಗಡವಾಗಿ ಕೊಡುವುದು. ಹೀಗೆ ದೀರ್ಫಾವಧಿ 
ಒಪ್ಪಂದಗಳಲ್ಲಿ ಭೂತಗಳನ್ನು ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದು ಒಂದು 
ಗ್ರಾಮೂೊಣ ಸಂಪ್ರದಾಯವಾಗಿದೆ. 


ಮುಂದಿನ ವರ್ಷ ಘಟಿಸಿ ಹೋದ ಕೆಲವೊಂದು ವಿದ್ಯಮಾನಗಳ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಆ ಮುದುಕನಿಗೆ ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾತು ನಡೆಸುವುದು ಆಗದೇ 
ಹೋಯಿತು. ಮಗಳೊಬ್ಬಳು ಕಾರಣಾಂತರಗಳಿಂದ ಗಂಡನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಮಕ್ಕಳೊಂದಿಗೆ ತವರಿಗೆ ಮರಳಿದಳು. ಅವಿವಾಹಿತ ಮಗಳೊಬ್ಬಳು ಪದೇ 
ಪದೇ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ರೋಗಕ್ಕೆ ಪಕ್ಕಾದಳು. (ಮುಂದೆ ಈ ಅನಾರೋಗ್ಯ 
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ಭೂತ ಚೇಷ್ಮೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲಾಯಿತು.) ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಂದ ಮಂಂಗಡದ 
© 

ರೂಪದಲಿ ಪಡೆದ ಹಣ ಆ ವರ್ಷದ ಕೊಯ್ಲಿನ ಫಲವಾಗಿ ಬಂದ. ಹಣ 
ಕಾಸು "ಹಿಗ್ಗಿದ' ಕುಟುಂಬ ನಿರ್ವಹಣೆಗಾಗಿ ಹಾಗೂ ಔಷಧಿಗಳಿಗಾಗಿ ವೆಚ್ಚ 
ವಾಯಿತು. ನಗರದಿಂದ ಹಿಂದಿರುಗಿದ ಮಗ ಅರೂಪಗೊಂಡ ಆಸ್ತಿಪಾಸ್ತಿ 
ಹಾಗೂ ಆರ್ಥಿಕ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟನ್ನು ಕಂಡು ಮುದಿ ತಂದೆಯನ್ನು ಟೀಕಿಸಿ ನುಡಿದ. 
ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಕುಟುಂಬದ ಆಡಳಿತವನ್ನು ಕೈಗೆತ್ತಿಕೊಳ್ಳಲು ನೋಡಿದಾಗ 
ಸೋದರಿಯರಿಂದ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ತೋರಿ ಬಂತು... ಎಲ್ಲ ವಿಸಂಗತಿಗಳು 
ಕುಟುಂಬದ ಹಿರಿಯ ಮಹಿಳೆಯಾದ'' ಆತನ: ತಾಯಿಗೆ ಒಂದು ಕಿರಿಕಿರಿ 
ಯುಂಟು ಮಾಡಿತು. ಸ್ವಲ್ಪ ದಿನಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಕುಟುಂಬದ ದೈವವು ಆಕೆಯ 


ಮೆ ಮೇಲೆ ಬಂದಿತು. 


ಮುಂದಿನ ವರ್ಷದ ವಾರ್ಷಿಕ ನೇಮದಲ್ಲಿ ರಾಜನ್‌ದೈವವು ಹಿಂದಣ 
ವರ್ಷದ ಒಪ್ಪಂದವು ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮಾಧಾನವಾಗುವಂತೆ ಇತ್ಯರ್ಥಗೊಂಡಿತೇ 
ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿತು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಪಟಕ್ಕನೆ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗ ವೃದ್ಧ ಬಂಟನು 
ಭೂತದ ದಂಡನೆಯ ಭಯದಿಂದ ನಡುಗುತ್ತಾ ಕೆಲವೊಂದು ಕುಂಟು 
ನೆಪಗಳನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟನು. ಪೂಜಾರಿಯ ಮೈಮೇಲೆ ಬಂದಿದ್ದ. ಭೂತವು 
ದಾಪುಗಾಲು ಹಾಕುತ್ತಾ ವೃತ್ತಾಕಾರದಲ್ಲಿ ರಭಸದಿಂದ ಸುತ್ತುತ್ತಾ ತನ್ನ 
ಕಾರಣಿಕಕ್ಕೆ ಆದ ಅಪಚಾರರದ ಬಗೆಗೆ ತೀವ್ರ ಅಸಮಾಧಾನ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಿತು. 
ಮುಂದಿನ ವಾರ್ಷಿಕ ನೇಮದೊಳಗೆ ಒಪ್ಪಂದವನ್ನು ಕಾರ್ಯಗತಗೊಳಿಸದಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ಉಗ್ರ ಕೋಪವು ಮುದುಕನ ಮೇಲೆ ಎರಗೀತು ಎಂಬ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯನ್ನು 
ನೀಡಿತು. ಆದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಅದರಿಂದ ನೆಮ್ಮೆದಿಯಾಗಲಿಲ್ಲ,. ಆತನು 
ಭೂತಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಮೂರು ತಿಂಗಳೊಳಗೆ ಧರ್ಮನೇಮ 
ಕೊಡುವುದಾಗಿ ಹೇಳಿ ಆ ಅವಧಿಯೊಳಗೆ ಒಪ್ಪಂದವು ಕಾರ್ಯಗತಗೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾಗಿ ಅರಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡನು... ಭೂತವು. ಈ ಏರ್ಪಾಟಿಗೆ ತನ್ನ 
ಸಮ್ಮತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಿತು. 


ಧರ್ಮ ನೇಮದ ವೇಳೆಗೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಒಪ್ಪಂದವು ಕಾರ್ಯಗತ 
ಗೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. ಮುದುಕ :(ಬಂಟ)ನನ್ನು ಭೂತಬಾಧೆ, ಕಾಯಿಲೆ ಕಸಾಲೆ 
ಹಾಗೂ ಆರ್ಥಿಕ ಮುಗ್ಗಟ್ಟು ನಿರಂತರವಾಗಿ ಬಾಧಿಸ ತೊಡಗಿದವು. 
ಜವಿೂನನ್ನು ಮಾರಿದಲ್ಲಿ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಅದು ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಮಾರಕ 
ವಾಗುವುದಾಗಿ ಮಗನು ವಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಇದ್ದ ಸಣ್ಣ ಜಮೂನನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕೊಂಡರೆ ಅವರಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಬೇರೆ ದಾರಿ ಏನಿದೆ? ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಕೊಡು 
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ವುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಬೆಲೆಯು ನ್ಯಾಯ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ 
ತೀರಾ ಅನ್ಕಾಯವಾಗುವುದಾಗಿ ಮುದುಕನ ಮಗ ಭಾವಿಸಿದ. ತಂದೆ ಇಂಥ 
ಅನುಚಿತ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಏತಕ್ಕೆ ಕೈ ಹಾಕಿದರು ಎಂದು ಅವನ ಮನಸ್ಸು ಚಿಂತಿಸ 
ತೊಡಗಿತು. 


ಧರ್ಮ ನೇಮದಲ್ಲಿ ನೆರೆದಿದ್ದ ಜನಸಮಂದಾಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಗೆಯ 
ವಿಲಕ್ಷಣ ಉದ್ವೇಗ, ಕಾತರ ತುಂಬಿತ್ತು. ಭೂತವು ತನ್ನ ಕಾರಣಿಕತನಕ್ಕೊದ 
ಗಿದ್ದ ಸಂದಿಗ ಸವಾಲನ್ನು ಹೇಗೆ ಪರಿಹರಿಸೀತ: ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಲಂ , 
ಜನ ಕಾತರರಾಗಿದ್ದರು. ತನ್ನ ಸಮಕ್ಷಮ ನಡೆದ ಒಪ್ಪಂದದಿಂದಾಗಿ ಬಂಟ 
ಕುಟುಂಬಕ್ಕಾಗಬಹುದಾದ ಅನ್ಯಾಯ ಹಾಗೂ ಯಾತನೆಗಳನ್ನು ಭೂತವು 
ಅತೀಂದ್ರಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅರಿತುಕೊಂಡು ಅವರಿಗೆ ನೆರವಾದೀತೋ 
ಅಥವಾ ತನ್ನ ಹೆಸರಲ್ಲ ಮಾಡಿದ್ದ ಪ್ರಮಾಣ (0೦೩ಟು)ವನ್ನು. ಎತ್ತಿ 
ಏಡಿದೀತೋ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಅವರು ಹಾತೊರೆದಿದ್ದರಂ. 
ರಾಜನ*್‌ದೈವವು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು "ನಿನ್ನಿಷ್ಟದಂತೆ ಒಪ್ಪಂದವು ನೆರವೇರಿತೇ' 
ಎಂದು ಕೇಳಿದಾಗ ನೇಮ ಆಚರಣೆಯು ತನ್ನ ಪರಾಕಾಷ್ಮಯ ಮುಹೂರ್ತ 
ಲತ್ತು “ಒಪ್ಪಂದವು ಈಡೇರಲಿಲ್ಲ'. ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದಾಗ ಮಾಧ್ಯಮನ 
ಮೈಮೇಲಿದ್ದ ದೃವವು ಉಗ್ರಕೋಪವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿತು. ಮುದುಕನಂ 
ಅನಾರೋಗ್ಯದ ನೆಪವೊಡ್ಡಿ ನೇಮಕ್ಕೆ ಬಂದಿರಲಿಲ್ಲ, ಅವನ ಕುಟುಂಬದ 
ಇತರ ಸದಸ್ಯರು ನೇಮಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದು ರಾಜನ್‌ದೈವದ ಉಗ್ರ ರೂಪವನ್ನು 
ಕಂಡು ಭೀತರಾದರು. ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ಆ ಕುಟುಂಬದ ತಾಯಿ, (ಮುದುಕ 
ಬಂಟನ ಹೆಂಡತಿ) ಮದುವೆಯಾದ ಮಗಳು ಹಾಗೂ ಮದುವೆಯಾಗದ 
ಮಗಳು ಮೂವರೂ ನೆಗೆದು ಚಿಮ್ಮಿ ಓಲಾಡುತ್ತಾ ಬುಸುಗುಟ್ಟುತ್ತಾ 
ವಿಕಟ ಧ್ವನಿಯಲ್ಲ ಚೀರಲಾರಂಭಿಸಿದರು. ಅವರ ಮೈಮೇಲೆ ಅವರ ಕುಟುಂಬದ 
ದೈವಗಳು ಆವೇಶಗೊಂಡಿದ್ದವು. 


ತ್ತಿ 


ಮುಂದೆ ನಡೆದ ಅಲೌಕಿಕ ಮುಖಾಮುಖಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಕುಟುಂಬದ 
ದೈವಗಳು ತಮ್ಮ ಪೋಷಕರ ಹಿತರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದವು. ಕುಟುಂಬದ 
ಸದಸ್ಯರು ಗ್ರಾಮದ ವಿರುದ್ಧ ಒಗ್ಗಟ್ಟಾಗಿ ನಿಂತಂತೆ ಆ ಕುಟುಂಬದ 
ದೈವಗಳು ಅಲೌಕಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಆ ಗ್ರಾಮ ದೈವವನ್ನು ಎದುರಿಸಿದವು. 
ಮಾನವರಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ಒಪ್ಪಂದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಆರಂಭಗೊಂಡಿದ್ದ 
ಸಂಗತಿಯೊಂದು ಇದೀಗ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಲೌಕಿಕ ನೆಲೆಗೇರಿತು. ಈ 
ಮುಖಾಮುಖಿಯ ಕ್ರಮೇಣ ನೈತಿಕ ತತ್ತ್ವಗಳ ನೆಲೆಗೆ ಬಂದು ನಿಂತಿತು, 


ಆ 
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ಟಿ 


ಕುಟುಂಬದ ದೈವಗಳು “ನೀನು ಗ್ರಾಮದ ಪೋಷಕನ ಸಲ್ಲವೇನು ? ನಿನ್ನ 
ಕರ್ತವ್ಯವಾದರೂ ಏನು? ನಿನ್ನನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವವರನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸುವುದು 
ನಿನ್ನ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯಲ್ಲವೇನು ? ಕುಟುಂಬ ಜೀವನವನ್ನು ನಿರಾತಂಕ 
ಗೊಳಿಸುವುದು ನಿನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯವಲ್ಲವೇ ? ಸತ್ಯವನ್ನು ಕಾಣುವುದು ನಿನ್ನ 
ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯಲ್ಲವೇ? ಧರ್ಮ ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯ ಬೇಕಾದವನು 
ನೀನಲ್ಲವೇನು? ದುಷ್ಪ ಶಿಕ್ಷಕ ಹಾಗೂ ಶಿಷ್ಟ ಪರಿಪಾಲನೆ ನಿನ್ನ ಗುರಿಯಲ್ಲವೆ?' 
ಎಂದು ರಾಜನ್‌ ದೈವವನ್ನು ಜರೆಯ ತೊಡಗಿದವು. (ಮೈದುಂಬಿಕೊಂಡ 
ಕುಟುಂಬದ ಸದಸ ರ ಮೂಲಕ) ಕುಟುಂಬದ ದೈವಗಳು ತಮ್ಮ ಪೋಷಕರ 
ಪರವಾಗಿ ರಕ್ಷಣಾತ್ಮರ ವಾದವನ್ನು ಕಾಡಿತು ಅದರಿಂದ ಪುಯಖಜನ 
ವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಕುಟುಂಬದ ದೈವಗಳು ವಿಶ್ವಾಸ ಯೋಗ್ಯವಾದುವಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿರಸ್ಕೃತವಾದುದಲ್ಲ, ಬದಲಾಗಿ ಕುಟುಂಬದ ದೈವಗಳು ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸದಸ್ಯರ 
ಮೈಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಾಗಲೇ ಬಡ ಕುಟುಂಬದ ಅಹವಾಲಿನಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ 
ವಿತ್ತು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಜನರಿಗೆ ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿತ್ತು. ಆದರೆ 
ರಾಜನ್‌ದೈವವು ಕುಟುಂಬದ ನೆಲೆಗಿಂತ ಮಿಗಿಲಾದ ನೆಲೆಯೊಂದರಿಂದ 
ನ್ಯಾಯವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿದುದರಿಂದ ಬಂಟ ಕುಟುಂಬವು ಇಲ್ಲಿ ಸೋತಿಫ್ರು. 
ಹಿರಿಯ ಘಟಕವೊಂದರ ಹಿತ ಸಂರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಕಿರಿಯ ಘಟಕವೊಂದರ 
ಅಹವಾಲನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಕ್ರಮೇಣ ವಿಷಯವು 
ಲೌಕಿಕ ನೆಲೆಗೆ ಮರಳಿ ಸಂಬಂಧಿತ ವ ಕ್ಷಿಗಳು ಲಿಖಿತ ಒಡಂಬಡಿಕೆಯೊಂದನ್ನು 

ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಮೂಲಕ ನೇಮ ಆತು ಕೊನೆಗೊಂಡಿತು. ಆದರೆ 
ಈ ಪ್ರಕರಣವು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. ಬಂಟ ಕುಟುಂಬವು ನ್ಯಾಯಾಲಯ 
ವನ್ನು ಮೊರೆಹೊಕ್ಕು ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಪರಭಾರೆ ಮಾಡುವಂತೆ ತಮ್ಮನ್ನು 
ಬಲವಂತವಾಗಿ ಒತ್ತಾಯಿಸಲಾಯಿತೆಂದು ದೂರಿಟ್ಟಿತು. ಆದರೆ 
ನ್ಯಾಯಾಲಯವು ಆಸ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಹಕ್ಕನ್ನು ಪುರಸ್ಕರಿಸಿತು. 
ಸೋತು ಸುಣ್ಣವಾದ ಬಂಟ ಕುಟುಂಬವು ಅನಂತರದ ವಾರ್ಷಿಕ ನೇಮದಲ್ಲಿ 
ರಾಜನ್‌ ದೈವಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಮೊರೆಯಿಟ್ಟಿತು: “ನೋಡಿಲ್ಲಿ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಪರಿಹಾರವಾದವು. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಗತಿ? ನಾವು ರೋಗಗ್ರಸ್ತ 
ರಾಗಿದ್ದೇವೆ. ಊಟಕ್ಕಿಲ್ಲದೆ ಹಸಿದಿದ್ದೇವೆ. ನಮಗೆ ಯಾವ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ದಯ 
ತೋರುವ?” ದೈವದೆದುರು ಧೈರ್ಯದಿಂದ ಆಡಿದ ಮಾತುಗಳು ರಾಜನ್‌ 
ದೈವವನ್ನು ರೊಚ್ಚಿಗೆಬ್ಬಿಸಿದವು. “ನೀವು ಹೋಗಿ ತಕ್ಕ ಮಂತ್ರವಾದಿಯನು 
ಕಾಣಿರಿ, ನಿಮ್ಮ ಬಗ್ಗೆ ನಾನು ಏನೂ ಮಾಡುವಂತಿಲ್ಲ.“ ಎಂದು ಅದು 
ಅಪ್ಪಣೆ ಕೊಡಿಸಿತು. ಈ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜನ್‌ ದೈವವು ಆ ಕುಟುಂಬವನು 
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ತನ್ನ ಅಲೌಕಿಕ ರಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ಹೊರತು ಪಡಿಸಿದಾಗ ಆ ಕುಟಂಂಬಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲ 
ದಿಸೆಗಳಿಂದಲೂ ಪ್ರತಿಕೂಲ ವಾತಾವರಣ ಏರ್ಪಟ್ಟಿತು, ಈಗ ಅವರಿಗೆ 
ಉಳಿದಿದ್ದ ಮಾರ್ಗವೆಂದರೆ ಮಾಟ, ಮಂತ್ರಗಳ ನೆರವು. ರಾಜನ್‌ ದೈವದ 
ನ್ಯಾಯದಾಟದಿಂದಾಗಿ ಒಂದು ಬಡ ಕುಟುಂಬವು ಗ್ರಾಮ ಸಮಾಜದ 
ನೈತಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ವಂಚಿತವಾಗಿ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಬಹಿಷ್ಕಾರವನ್ನು 
ಪಡೆಯಿತು. ಹಾಗೂ ಮಾಟ ಮಂತ್ರಗಳೆಂಬ ಅನೈತಿಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳ 
ಜಾಲದಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿಕೊಂಡಿತು. 


ಈ 
ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಬರುವ ರಾಜನ್‌ ಭೂತದಂತೆ ಭೂತ ಕಟ್ಟುವ 


ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಎಷ್ಟೋ ಬಾರಿ "ನುಡಿ' ಅಥವಾ "ಹೇಳಿಕೆ'ಯನ್ನು ಹೇಳಲು 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಭೂತಾರಾಧನೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಮುಖರು 
ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ಭೂತ ಕಟ್ಟಿದ ವ್ಯಕ್ತಿ ನುಡಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ತಮ್ಮ ಮಾತು 
ಗಳನ್ನು ಕೇಳದೆ ಹೋದಾಗ ಇನ್ಯಾವುದೋ ಕಾರಣದಿಂದ ಭೂತ ಕಟ್ಟುವವ 
ನಿಗೆ ಆತನ ಸ್ಥಾನದಿಂದ ಉಚ್ಛಾಟನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲವೆ ಆತ 
ದುರಂತವನ್ನು ಎದುರಿಸ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಭೂತದಿಂದ 
ಉಚ್ಛಾ ಟಿಸಲು ಕೊಡುವ ಹೊರ ಕಾರಣಗಳು ಹೀಗಿರುತ್ತವೆ. 


ಭೂತದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ಪಾಲಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆರಾಧನೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈತ ಕುಡಿಯುತ್ತಾನೆ. 
(ಕುಡಿದು ಆರಾಧಿಸುವಂತಹ ಕೆಲವು ಭೂತಗಳೂ ಇವೆ) 
ಮಡಿ-ಮೈಲಿಗೆಯಕ್ಲಿ ಶುದ್ಧತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, 
ಬಲಹೀನನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 

ನುಡಿ ಕಟ್ಟಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ-ಮುಂತಾದವು. 


SRS ENERO 


ಪರಸ್ಪರ ಭೂತ ಕಟ್ಟುವ ತಂಡದವರಲ್ಲಿಯೆ ಒಪ್ಪಂದವಾಗಿ 
ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಮತ್ತೊಬ್ಬನನ್ನು ಆ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ತರುವ ಹಾಗಿದ್ದರೆ, ಈ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಕಾರಣಗಳು ಸಿಗುತ್ತವೆ. ಭೂತದ ಆರಾಧನೆಯ ತಂಡವನ್ನೇ 
ತೆಗೆದು ಹಾಕಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ ಆಬರಣಗಳ ಕಳ್ಳತನದ ಆರೋಪವನ್ನು ಹೊರಿಸಿ 
ತೆಗೆದು ಹಾಕುತ್ತಾರೆ. ಹಳೆಯ ತಲೆಮಾರಿನ ಜನ ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನು 
ಸರಗತೆಗಳಂತೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
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ಈಗಿನ ನ್ಯಾಯ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಭೂತ ಕಟ್ಟಿ ದವ ನ್ಯಾಯದಾನ 
ಮಾಡುವಾಗ ಏನಾದರೂ "ಕಂಪನ'ವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅಥವಾ ಬದಲಾವಣೆ 
ಯಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ ತಕ್ಷಣವೇ ಆ ಭೂತದ "ಆವೇಶ'ವನ್ನು "ಪೂಜಾರಿ' ಅಥವಾ 
"ಮಾನಿ' "ಆರೋಪ ' ಮಾಡಿಕೊಂಡು ತೀರ್ಮಾನ ಹೇಳಲು ಮುಂದಾಗು 
ತ್ತಾರೆ ಆಗ ಆ ಕೇಂದ್ರದ ಪ್ರಮುಖ ಶಕ್ತಿಯಾದ ಭೂತ ತನ್ನ ಬಾಯಿಗೆ 
ಬೀಗ ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಮೌನವಾಗುತ್ತದೆ! ಕೆಲಬಾರಿ ಸಾಮಾನ್ಯರ ಪರವಾಗಿ 
ಭೂತ ವಾದಮಾಡಲಾರಂಬಿಸಿದರೆ. ಮೇಲಿನ ತಂತ್ರದಿಂದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಪೂಜಾರಿ, ಮಾನಿ, ಪಾತ್ರಿಗಳ ಮುಖಾಂತರ ತಮ್ಮ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಕಂಡು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನೊಂದು, ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಂದ ನ್ಯಾಯದಾನದ 
ಮಾತುಗಳನ್ನು ಮುಚ್ಚಿಡುವ ತಂತ್ರವೆಂದರೆ-ಈ ನ್ಯಾಯದಾನದ ವಾದ 
ವಿವಾದಗಳೆಲ್ಲ ಒಗಟಿನ ಭಾಷೆಯ ಮೂಲಕ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಇದು ಜನ 
ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥ 
ಒಂದಾದರೆ, ಧ್ವನ್ಯಾರ್ಥ ಇನ್ನೊಂದಾಗಿರುತ್ತದೆೆ ಹೀಗಾಗಿ ಗುಟ್ಟನ್ನು 
ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಈ ಭಾಷೆ ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಾಗಿ ಹೇಳಿ ಮಾಡಿಸಿದಂತಿದೆ. 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ನ್ಯಾಯಗಳೆಲ್ಲ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವುದು ಅಧಿಕ. 
ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಈ ಒಗಟಿನ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ವಾಚ್ಯಾಥ್ಥ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 
ಎಲ್ಲಿ ಧ್ವನ್ಯಾರ್ಥ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ಅಥ್ಲೆ ರ್ಯೆಸಿಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ ಬಲ್ಲವರೂ 
ಎಡವುತ್ತಾರಂತೆ. ಹೀಗಾದಾಗ ಇಲ್ಲಿಯ ತಿರುಳು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಗೆ ಎಷ್ಟು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ ? ಇದಕ್ಕೆ "ಭೂತದ ಭಾಷೆ' ಎಂದೇ ಕಠೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಇದರಲ್ಲಿಯ ಕೆಲವು ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಹಗಲು ನಡೆದರೆ ಇನ್ನು ಕೆಲವು 
ರಾತ್ರಿ ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಆರಾಧನೆ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆದರೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಜನ 
ನೆರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಕಣ್ಣುಗಳು ತೆರೆದಿದ್ದರೂ ಅವರ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಇಂಥದ್ದೇನೂ 
` ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಕಿವಿಗಳಿದ್ದರೂ ಸದ್ದು ಕೇಳಿಸುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಅದು 
ಯಾವುದರ ಸದ್ದು ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಯನ್ನು 
ಈ ರೀತಿ ಅಂಧಕಾರದಲ್ಲಿಟ್ಟು, ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತರು ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಕಾಣದ ಕು ತಂತ್ರಗಳಿಂದ ಜನರನ್ನು ಆಟವಾಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಿದ್ದಾಗ ಈ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಒಂದು ಹಗಲು ದರೋಡೆ ಎಂದು ಕರೆಯ ಬಹುದಲ್ಲವೆ ? 
ಇಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಮಾತು ಹೇಳಲೇಬೇಕು. ಎಲ್ಲ ನಾಯಕರೂ ಹೀಗೆ 
ಇರುತ್ತಾರೆಂದಲ್ಲ. ಆದರ್ಶಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಮೆಯಾಗುವವರೂ ಇದ್ದಾರೆ. 
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ಭೂತಾರಾಧನೆಯ ನಂಬಿಕೆಗಳು ಮತ್ತು ಕೆಲವು ಕುಹಕ ತಂತ್ರಗಳು : 
ಭೂತಾರಾಧನೆಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಕಟ್ಟ ಹಡ ತುಂಬಾ 


ಬಿಗುತರವಾದದ್ದು, ಈ ಕಟ್ಟಡ ಸಾಕಷ್ಟು ನಂಬಿಕೆ 'ಮತ್ತು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ 
ಮೇಲಿಂದ ಬಂಧಿತವಾಗಿದೆ. ನಂಬಿಕೆ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡು 
ದರ್ಪ-ಅಧಿಕಾರ-ಪ್ರತಿಷ್ಕೆ-ಸ್ವಾಭಿಮಾನಗಳಿಂದ ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುವ 
ಏಳ 

ನಾಯಕರುಗಳು ಮೆರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಮೆರೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಭೂತಕಟ್ಟುವ 
ಜನಾಂಗದ ಜನತೆಯನ್ನು ಬಲಿ ಪಶುಗಳನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. ಅಂತಹ 
ಒಂದೆರಡು ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕೊಡ ಬಯಸುತ್ತೇನೆ, ಸಾಮೂಹಿಕ 
ವಾಗಿ ನಡೆಯುವ ಗ್ರಾಮ, ಬೀಡು, ಮಾಗಣೆ ಭೂತಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿವೆ. 
ಬೀಡು ಮತ್ತು ಮಾಗಣೆ ಭೂತಗಳಿಗೆ ಹಿಂದೆ ಸಿಗುತ್ತಿದ್ದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇಂದು 
ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸೇರುವ ಗ್ರಾಮಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ 
ಈಗ ಬೀಡು ಮತ್ತು ಮಾಗಣೆ ಭೂತಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳೇನೂ 
ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ, ಎರಡು ಮೂರು ಗ್ರಾಮದವರು ಸೇರಿ ಆಚರಿಸುವುದು 
ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ, (ಇದು ವಿರಳ, ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿರುವುದು ಒಳ್ಳೆ ಕೈಯ 
ಲಕ್ಷಣ) ಈ ಬಗೆಯ ಆರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ದೈವಕ್ಕೂ ದೇವರಿಗೂ ನಿಕಟವಾದ 
ಸಂಬಂಧ ವಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಬರುವಂತಹವು ರಾಜನ್‌ 
ದೈವಗಳು. 

ದೇವಸ್ಥಾನದ “ಮೊಕ್ತೇಸರ' ಸ್ಥಾನ ತಲೆಮಾರಿಂದ ತಲೆಮಾರಿಗೆ 
ಬದಲಾವಣೆಯಾಗುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅಳಿಯ ಕಟ್ಟಿನ ಸಂತಾನ 
ಪ್ರಮುಖವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾನೂನುಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಬದ್ದವಾಗಿವೆ. 
ಅಳಿಯಂದಿರಲ್ಲಿಯೇ ಮೊಕ್ತೇಸರ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಸ್ಪರ್ಧೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಪಕ್ಕದ 
ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿಯ ಗುತ್ತಿನ ಮನೆಯವರ ಸ್ಪರ್ಧೆಯೂ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ 
ಸೇರುತ್ತದೆ. ಜೊತೆಗೆ ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ಕುಟುಂಬದ ಕಾನೂನುಗಳು ಅಧಿಕೃತವಾಗಿ 
ಸರಕಾರಿ ಕಾನೂನುಗಳಾಗಿ ಜಾರಿಯಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಇದರ ಪ್ರತಿನಿಧಿತ್ವವೂ 
ಒಂದಂಗವಾಗಿ ಸ್ಪರ್ಧೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತದೆ ಮೊಕ್ತೇಸರ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದು 
ನಡೆಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಬೇಕಾದವನು ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಸರಕಾರಿ. ನೌಕರಿಯ 
ಮೇಲೆ ಹೊರಟು ಹೋಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾನೂನು 
ಸರಕಾರಿ ಕಾನೂನು ಸಂಪ್ರದಾಯಿಕ ನಿಯಮಗಳು ಎಲ್ಲ ಸೇರಿ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಗೆ 
ತಂದು ಮೊಕ್ತೇಸರ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಹೊಡೆದಾಟ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಹೊಡೆದಾಟದಲ್ಲಿ ಭೂತದ ವೇಷಕಟ್ಟುವ ಜನ ಅಡಕೊತ್ತಿನ ಬಾಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕ 
ಅಡಕೆಯಂತಾಗುತ್ತಾರೆ. ಒಬ್ಬ ಮೊಕ್ತೇಸರನಾಗಿದ್ದರೆ, ಆ ಸ್ಥಾನ ಸಿಗದ 
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ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಅತೃಪ್ತನಾದ ಗುತ್ತು ಹೇಗಾದರೂ ಮಾಡಿ ಉತ್ಸವವನ್ನಾಗಲೀ- 
ನೇಮೋತ್ಸವವನ್ನಾಗಲೀ ಹದಗೆಡಿಸುವ ಹವಣಿಕೆಯಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ. 
ನೇಮೋತ್ಸವ ಹದಗೆಡಿಸಲು ಸುಲಭೋಪಾಯಗಳಿವೆ. ಅವೆಲ್ಲ ನಂಬಿಕೆ, 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿತವಾಗಿವೆ. ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲಂಫಿಸಿದರೆ ಸಾಕು, ಅವರು ಉಪಾಯದಲ್ಲಿ ಗೆದ್ದಂತೆ! 


ಉದಾ:- ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ನಿಯಮ ಪ್ರಕಾರ ಉತ್ಸವ ಅಥವಾ 
ನೇಮೋತ್ಸವದ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಗಾಯವಾಗಕೂಡದು ಅಥವಾ 
ರಕ್ತವಾಗಕೂಡದು- ಎಂಬುದೊಂದು ನಿಯಮ. ಆಗ ಅತೃಪ್ತ 
ಮೊಕ್ತೇಸರ ಭೂತವನ್ನು ಕಟ್ಟುವವರ ತಂಡದಲ್ಲಿ ಕೆಲ ಜನರನ್ನು ತನ್ನಂತೆ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು (ಮತ್ತೆ ಇದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ತಂತ್ರಗಳಿವೆ) ಆ ತಂಡದಲ್ಲಿ 
ಜಗಳ ಹಚ್ಚುತ್ತಾನೆ. ಈ ಜಗಳದಲ್ಲಿ ರಕ್ತವಾದರೆ (ನಂಬಿಕೆಯ ಪ್ರಕಾರ 
ಮೊಕ್ತೇಸರನ ಆಡಳಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸರಿಯಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾಬೀತಾದಂತೆ) 
ಉತ್ಸವವಾಗಲೀ ನೇಮೋತ್ಸವವಾಗಲೀ ನಿಂತು ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಪುನಃ ಈ 
ಉತ್ಸವಗಳು ಆಗಬೇಕಿದ್ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಕಲಶೋತ್ಸವ ನಡೆಯಬೇಕು. ಈ 
ಬ್ರಹ್ಮಕಲಶೋತ್ಸವ ನಡೆಸುವುದೆಂದರೆ ದುಬಾರಿ ವೆಚ್ಚದ ಕೆಲಸ. ಕದನವಾಡಿ 
ದವರು ಈ ವೆಚ್ಚ ಭರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ( ಭೂತ ಕಟ್ಟುವ ಇವರಿಗೆ 
ದಿನಕ್ಕೆರಡು ಹೊತ್ತು ತಿನ್ನಲು ಸರಿಯಾಗಿ ಆಹಾರವಿರುವುದಿಲ್ಲ.) 
ಆದರೆ ಈ ಕದನವಾಗುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚಿತವಾಗಿ ಅತೃಪ್ತ ಮೊಕ್ತೇಸರ ಆ 
ವಚ್ಚ ತಾನು ಭರಿಸುವುದಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಕದನ ಮಾಡುವಂತೆ 
ಪ್ರೇರೇಪಿಸುತ್ತಾನೆ! | 

ಹೀಗೆ ಮೊಕ್ತೇಸರ- ಮೊಕ್ತೇಸರ ಮಧ್ಯದ ಕದನದಲ್ಲಿ ಭೂತವನ್ನು 
ಕಟ್ಟುವ ಕೆಳಜಾತಿಯ ಜನ ಬಲಿಪಶುಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ. ತಮಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಅಸ್ತಿತ್ವ ಇದ್ದಾಗಲೂ ಒಡೆಯನ ಒಡೆತನಕ್ಕೆ ಬಾಗಿ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಕಳೆದುಕೊಂಡು 
ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಏನಾದರೊಂದು ನೆಪದಿಂದ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮಲ್ಲಿಯೇ ಕದನ 
ಕಾಯುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲಸದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಉಡುವ-ಉಣ್ಣುವ ಎಲ್ಲ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಇವರೇ ನಮಗೆ ಸಹಾಯಕರು ಎಂದು ಆ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಜನರನ್ನು 
ನಂಬಿದ್ದರ ಸ್ಥಿತಿ ಇದು. 


ಭೂತ ಕಟ್ಟುವವರ ಕದನದ ನೆಪಗಳು ಇನ್ನೊಂದು ಬಗೆಯವು. 
ಮೊಕ್ತೇಸರ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ವಿವಿಧ ಮುಖದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಇರುತ್ತವೆಯೋ 
ಅಂತಹವೇ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಭೂತ ಕಟ್ಟುವವನ ಸ್ಥಾನದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಇವೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಪರ್ಧೆಗಳಿವೆ, ನಿಯಮಗಳಿವೆ. ಆದರೆ ಈ ನಿಯಮ 
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ಸ್ಪರ್ಧೆಗಳೆಲ್ಲ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಎದುರು ಗೌಣವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತವೆ. 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಬೆಲೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಜನರ 
ಕೈಯಲ್ಲಿಯ ದಾಳಗಳಂತೆ ಈ ಜನರಿದ್ದಾರೆ. ಪ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ 
ಕಾದರೆ ಬೇರನ್ನು ಅಲ್ಲಾಡಿಸಿದೆ. ಎನು ವ್ರದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ 


ಭೂತದ ಆರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದ ಆದಾಯದ ಹಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಇನ್ನೊ ರದು ರೀತಿಯವು, ಉದಾ: ನಾಲ್ಕು 
ಮನೆತನದನರು ಸೇರಿ ಭೂತ ಕಟ್ಟಿದರೆ, ನಾಲ್ಕು ಸೀಯಾಳ ಬರದ ಮೂರು 
ಸೀಯಾಳ ಬಂದರ ಇಲ್ಲವೆ ಮೂರು ಕೋಳಿ ಹರಕೆಯಿಂದ ಸಿಕ್ಕರೆ ಹೀಗೆ 
ಬೆಸ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಲೆಕ್ಕ ಅವರನ್ನು ಹದಗೆಡಿಸಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ನಾಲಕ್ಕ 
ಮನೆಯವರಿದ್ದಾಗ ನಾಲ್ಕು ರೀತಿಯ ಕೆಲಸ ಹಂಚಿಕೊಂಡರೂ, ನಿನ್ನ 
ಶ್ರಮದಾನ ಕಡಿಮೆ ನನ್ನಡು ಹೆಚ್ಚು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಆದಾಯ ನನಗೆ 
ಹೆಚ್ಚು... ಇಂಥ ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟ ನೆಪ ಗಳೇ ಅವರಲ್ಲಿ ಗುರುತರವಾದ 
ಗೊಂದಲವನ್ನು ಎಬ್ಬಿಸಿ ಬಿಡುತ್ತವೆ. ಕೆಲಬಾರಿ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಕಾರಣಗಳು 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಿ ನಿಂತು ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಕೆಳಜಾತಿಯ ಜನ 
ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವೇ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಬಿಡುತ್ತಾರೆ, 


ಇಂತಹ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಕೇವಲ ಬೀಡು, ಮಾಗಣೆಯಂ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಿ, 
ಮೊಕ್ರೇಸರರಲ್ಲಿ ವಷತ್ರ ಬರುತ್ತವೆ ಎಂದಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಗುತ್ತಿನ ಮನೆತನದ 
ಏನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಕೂ ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ, ಭೂತ ಸ್ಥಾನದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಆಗ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆಂದು ನಾಯಿಕೊಡೆಗಳಂತೆ “ಧರ್ಮನೇಮ' 
ಗಳು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಹೀಗೆ ಭೂತದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಒಳಕುತಂತ್ರಗಳು ಸಾಕಷ್ಟಿವೆ. 
ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಸಬಲತೆಯನ್ನು ಪಡೆದು ಕೊಂಡವರು ಭೂತ ಕಟ್ಟು  ವವರನ್ನು 
ಸೂತ್ರದ ಬೆೊಂಬೆಗಳೆಂತೆ ಆಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮನಸ್ಸು ಬಂದರೆ ಯುದ್ಧ, 
ಬೇಡವಾದರೆ ಒಪ್ಪೆಂದು ಬೇಸೆರವಾದರೆ ಆಟದಿಂದ ಬೊಂಬೆಯನ್ನು 
ತೆಗೆದಿಡುವುಿದ್ದ ಎಲ್ಲವೂ ಅವರ ಮನ ಬಂದಂತೆ ದರ್ಶನ. ಆದರೆ ಆ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಇದೇ ಬಗೆಯ ಜನಗಳು ಎಂದು ಆರೋಪಿಸಲಾಗದು 


ಭೂತಾರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ “ಬಲೆ' ಹಾಕುವ ಸಂಪ್ರದಾಯವಿದೆ. ಬಲೆ 
ಹಾಕುವ ಸಂಪ್ರದಾಯವೆಂದಶರೆ; ಭೂತವನ್ನು ಕೆಟ್ಟುವೆ ಪೃಕ್ತಿಯ ಕೈಗೆ 
ಬಳೆಯನ್ನು (ಕಡಗ) ತೊಡಿಸುವುದಂ, ಈ ಬಲೆ (ಬಳೆ)' ಬೆಳ್ಳೆ ಯದಾಗೆರ 
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ಬಹುದು, ಬಂಗಾರದ್ದಾಗಿರಬಹುದು. ಇಲ್ಲವೆ ಬಂಗಾರದ ನೀರು ಕುಡಿಸಿದ 
(ಲೇಪಿಸಿದ) ಬೇರೆ ಲೋಹದ್ದು ಇರಬಹುದು. 

ಈ 'ಬಲೆ'ಯನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಂಡವನಿಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ನಿರ್ಬಂಧನೆಗಳಿವೆ. 
ಕೈಗೆ ಬಲೆ ಹಾಕಿಕೊಂಡಂ ಬದುಕುವುದು ಎಂದರೆ ಉಡಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು 
ಬದುಕಿದಂತೆ. ಈ ಬಲೆಯನ್ನು ಹಾಕುವುದರ ಹಿಂದೆ ಕುತಂತ್ರ ಅಡಗಿದೆ. 
ಬಲೆಯನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ವಿರೋಧಿಸಿದರೂ “ಹೂ ಹಾಕುವ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ' ಮೂಲಕ, "ಇದು ನಮ್ಮ ಇಚ್ಛೆ ಅಲ್ಲಾ ಭೂತದ ಬಯಕೆ' 
ಯೆಂದು ಹೇಳಿ ಬಲೆಯನ್ನು ಹಾಕುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ ಒತ್ತಾಯದಿಂದ 
ಬಲೆಯನ್ನು ಹಾಕುವುದೆಂದೇ ಅರ್ಥ. 


ಬಲೆ ಹಾಕಿಕೊಂಡವ ತಾನು ವೇಷ ಕಟ್ಟುವ ಒಂದೇ ಹೆಸರಿನ ಭೂತಕ್ಕೆ 
ಮಾತ್ರ ವೇಷ ಕಟ್ಟಬೇಕು ಎಂಬ ನಿಯಮ. ಜೊತೆಗೆ ಇದು ಸೀಮೆಯನ್ನು 
ನಿಗದಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆ ಸೀಮೆಯ ಗಡಿಯನ್ನು ಈತ ದಾಟಿ ಹೋಗ 
ಕೂಡದು ಎನ್ನುವದು ಇನ್ನೊಂದು: ನಿಯಮ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಗಡಿ 
ದಾಟಿದರೆ ದಂಡಗಳಿವೆ, ನೃತ್ಯ ಮತ್ತು ನುಡಿಕಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾವಿಣ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಪಡೆದು "ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ' ಎನಿಸಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಈ ಬಲೆಯನ್ನು ಹಾಕುತ್ತಾರೆ. ಆ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಆ (ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ) ಸೀಮೆಯಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡೇ ಭೂತವನ್ನು 
ಕಟ್ಟಿ, ಹೊರಗೆ ಹೋಗದೆ ಕೊಳೆಯಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ಭೂತವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಸುವವರ 
"ಬೀಡು' - “ಬೀಡು'ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಥವಾ "ಮಾಗಣೆ'-ಮಾಗಣೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
: ಆಂತರಿಕವಾಗಿ ಸ್ಪರ್ಧೆಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಸ್ಪರ್ಧೆ ಇನ್ನೂ ನಮಗೆ ಸ್ವಷ್ಟವಾಗಿ 
ಕಾಣುವುದು ಭೂತಕ್ಕೆ ಇರುವ "ಭಂಡಾರ'ದ ಮೇಲಿಂದ ಮತ್ತು ಆ ಭೂತಕ್ಕೆ 
ಇರುವ "ಅಣಿ'ಗಳ ಮೇಲಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಉದಾ:- ಅಣಿಯನ್ನೆ ನೇರವಾಗಿ ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳೋಣ. ಅಣಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಹಾಳೆಯ ಹಲಗೆಯ ಅರಿವೆಯ ಬೆಳಿ ಕ್ರಯ ಕಂಚಿನ; ಹೀಗೆ ಹಲವು ಬಗೆಯ 
ಅಣಿಗಳಿವೆ.. ಈ ಅಣಿಗಳ ಎತ್ತರ, ಅಗಲ, ಗಾತ್ರಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ತಮ್ಮ 
ಬೀಡಿನ ಅಣಿಯೇ ಅತ್ಯಂತ ದೊಡ್ಡದು ಎಂದು ಹೇಳಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ನಾಯಕರು 
ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. (ಬೆಳ್ಳಿ ಬಂಗಾರ ಹೊರತು 
ಪಡಿಸಿ ಈ ಮಾತನ್ನು ಗಮನಿಸಿಬೇಕು. ಹಣದ ಸಂಗ್ರಹ ಹೆಚ್ಚಾದಂತೆ ಆರ್ಥಿಕ 
ಮೌಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಅಳೆಯಂವುದು ರೂಢಿಯಾಗಿದೆ) ಸಾವಿರಾರು 
ಹಾಳೆಯ ಅಣಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟುತ್ತಾರೆ! ಒಂಭತ್ತು-ಹತ್ತು ಫೀಟ್‌ ಎತ್ತರದ 
ಲೋಹದ ಅಣಿಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಇನ್ನುಳಿದವು. 


62 


| 
ವಮ" 


ಈ ಊರುಗಳ ನಾಯಕರ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯ ಸ್ಪರ್ಧೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರು-ನಾಲ್ಕು ಜನ 
ಸೇರಿ ಎತ್ತುವಂಥ ಅಣಿಯನ್ನು ಒಬ್ಬನೇ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು, ರಾಕ್ಷಸನ ತಾಳ್ಮೆ 
ಯಂತೆ ಇದ್ದು, ಭೂತ ಕಟ್ಟಿದವ ಹೊತ್ತು ಕುಣಿಯುತ್ತಾನೆ. ಕುಣಿತ 
ಮುಗಿದಾಗ “ಅಂಕದ ಕೋಳಿಯ ಗುದಕ್ಕೆ, ಡೊಗ್ಗಿ ಗಾಳಿ ಹಾಕಿದಂತೆ' ಗಾಳಿ 
ಹಾಕುವುದಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕು ಜನ ಸಿದ್ಧರಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪರಿಯ ಕುಣಿತದ ಒಳ 
ನೋವುಗಳನ್ನು ಮರೆಯುಂವುದಕ್ಕೆ ಸರಾಯಿಯ ಕುಡಿತ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ನೋವು ಮರೆಯಿಸುವ ಈ ಔಷಧಿಯೇ ಅವರಿಗೆ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ 
ಸಂಗಾತಿಯಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಕೊನೆ ಕೊನೆಗೆ ಸಾಯಂವವರೆಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಎದೆ ನೋವಿನಿಂದ ಗೂರಿ, ಗೂರಿ ತೇಕುತ್ತ ಸಾವನ್ನಪ್ಪುತ್ತಾರೆ! ಯೌವನ 
ಇದ್ದಾಗ ಕುಣಿಯುವುದು, ಮುಪ್ಪು ಬಂದಾಗ ವ್ಯಾಧಿಯಿಂದ ನರಳುವುದು. 


"' ಬೇರೆಯವರ ಕುಟುಂಬದ, ಸಮಾಜದ, ಊರಿನ ಜನತೆಗಾಗಿ ಹೀಗೆ ತಮ್ಮನ್ನೇ 


ತಾವು ಸುಟ್ಟುಕೊಂಡು ಹೇಳ ಹೆಸರಿಲ್ಲದಂತೆ ಆಗುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಯಾರು 


`ಯಾರು ಹೊಣೆಗಾರರು? 
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ಭೂತದ ವೇಷ ಹಾಕುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ದೈಹಿಕ, ಬದುಕನ್ನು ಹಿಂಡಿ ಹಿಪ್ಪೆ 
ಮಾಡುವುದು ಒಂದು ಬಗೆಯಾಗಿದ್ದರೆ, ಮಾನಸಿಕ ಯಾತನೆಯಿಂದ ಸಾಯು 
ವುದು ಇನ್ನೊಂದು ಬಗೆಯದು. ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಹೆರಿಗೆಯಾಗಿದ್ದರೆ ಅಥವಾ 
ಯಾರಾದರೂ ಸತ್ತರೆ, ಭೂತವನ್ನು ಕಟ್ಟುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮನುಷ್ಯನಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು 
ಕಲ್ಲಿನಂತೆ ಬಿದ್ದುಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಯಾರಾದರೂ ತೀರಿ 
ಕೊಂಡರೆ 16 ದಿನ ಹೆರಿಗೆಯಾದರೆ 41 ದಿನಗಳವರೆಗೆ "ಸೂತಕದ 
ದಿನಗಳು” ಎಂದು ತಾನು ಬೇರೊಂದು ಗುಡಿಸಲು ಹಾಕಿಕೊಂಡು, ಸ್ವತಃ 
ತಾನೇ ಅಡುಗೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ತಿನ್ನಬೇಕು. ತಾಯಿ ಸಾಯಲಿ, ತಂದೆ 
ಸಾಯಲಿ, ಮಡದಿ, ಮಕ್ಕಳು ಯಾರೇ ಸತ್ತರೂ ಅವರನ್ನು ಮುಟ್ಟಕೂಡದು 
ಹೆಣಕ್ಕೆ ಹೆಗಲು ಕೊಡಕೂಡದು, ಹೀಗೆ ಮನುಷ್ಯ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಬದುಕಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಬಿಗುತರವಾದ ನಂಬಿಕೆಗಳಿವೆ. ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಗಳಿವೆ. “ಬಲೆ' ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಎಂದರೆ ಬದುಕಿಗೆ "ಕೋಳ' ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದು ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. ಇಂಥ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಎರಡೂ ಕೈಗಳನ್ನು 
ನೆಲಕ್ಕೆ ಗುದ್ದಿ, ಗುದ್ದಿ ಅಳಬೇಕು, ಇಲ್ಲವೆ ಗೋಗರೆಯಬೇಕು. ಇಷ್ಟೊಂದು 
ಭೀಕರ ಮತ್ತು ಕಠೋರವಾಗಿವೆ ಭೂತಾರಾಧನೆಯ ಹಾಗೂ ಇದರ ಸುತ್ತಿನ 
ನಿಯಮಗಳು. 


ಪಿಲಿ ಭೂತದೊಂದಿಗೆ ಇರುವ ಸಂಬಿಕೆಯಂತೂ ಸಾವಿನೊಂದಿಗೆ 
ಸರಸವಾಡುವಂಥದು. ಪಿಲಿಭೂತದ ವೇಷ ಹಾಕಿದವ ನೃತ್ಯದ ಭೂಮಿಕೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಆತ ಯಾರನ್ನಾದರೂ ಮುಟ್ಟಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಮುಟ್ಟದೆ ಹೋದತೆ 
ವೇಷ ಹಾಕಿದವ ಒಂದು ವರ್ಷದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಯುತ್ತಾನೆ ಎನ್ನುವುದು 
ನಂಬಿಕೆ. ಹೀಗಾಗಿ ವೇಷ ಕಟ್ಟುವಾಗಲೇ ತನ್ನ . ಜೀವವನ್ನು ಕೈಯಲ್ಲಿ 
ಹಿಡಿದಂಕೊಂಡಂ ವೇಷ ಕಟ್ಟುತ್ತಾನೆ. ನೃತ್ಯ ಮುಗಿಯುವುದರಲ್ಲಿಯೇ 
ಯಾರನ್ನಾದರೂ ಮುಟ್ಟಲು ಹಾತೊರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಈತನಿಂದ ಮಂಟ್ಟಿಸಿ 
ಕೊಂಡ ವ್ಯಕ್ತಿ ಒಂದು ವರ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಯುತ್ತಾ ನೆ ಎನ್ನುವುದು ಫಾ 
ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖದ ನಂಬಿಕೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಜನರೂ" ಜಾಗರೂಕತೆಯಿಂದ 
ಇರುತ್ತಾರೆ ಈ ನಂಬಿಕೆಯಂತೆ ಮುಟ್ಟದೇ ಇದ್ದವ ಅಥವಾ ಮುಟ್ಟಸಿ 
ಕೊಂಡವ ಸಾಯುವುದು ಖಂಡಿತ ಎಂದಂ ಜನ ಹುಬ್ಬೆ! ರಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಷ್ಟರ . 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅವರಿಗೆ ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸವಿರಲು ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಮುಟ್ಟಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಸತ್ತವರ ಹೆಸರಿನ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನೇ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ (ಸ್ಥಳ ಬಿ.ಸಿ. ರೋಡ್‌) 
ಈ ನಂಬಿಕೆ ಎಷ್ಟೊಂದು ಭಯಾನಕವಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ಮುಟ್ಟಿ ಸಿಕೊಂಡ 
ವೃಕ್ತಿ ಅಥವಾಮುಟ್ಟದೇ ಇದ್ದ ವ್ಯಕ್ತಿ ವರ್ಷದೂದ್ಧಕ್ಕೂ 
ಸ್ಮರಿಸಿ ಸ್ಮರಿಸಿ ಕೊರಗಿಯೇ ಸತ್ತು ಹೋಗುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 
ಕೆಮ್ಮಿ ದರೂ ಈ ಭೂತದ ನೆನಪು ಎಡವಿ ಬಿದ್ದರೂ ಭೂತದ ನೆನಪು 
ಮುಳಿ ನಂತೆ ಅಳುಕಿಕಾಡುವುದು ಸಹಜವಲ್ಲವೆ? ಇದಕ್ಕೆ""ಭೂತದ ಮಹಿವೆಂ' 
ಎಂದೂ ಅದರ “ಅಗಾಧವಾದ ಶಕ್ತಿ” ಎಂದೂ ಅದರ "ಉಗ್ರ ಕೋಪ' 
ವೆಂದೂ ಹೆಸರಿಸಿ ಜನ ಭಯ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಬಾಗುತ್ತಾರೆ ! 


ಭೂತಾರಾಧನೆಯ ನಂಬಿಕೆ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾ 
ಹೋದರೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಪುಟಗಳು ಕಪ್ಪ್ಸಾಗುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿಗೆ 
ಮಂಗಿಯಿತು. ಎನ್ನುವುದು ಕಷ್ಟ. ಇಂಥ ಹೊರಲಾಗದ ಹೊರೆಯನ್ನು 
ಭೂತಾರಾಧನೆ ಹೊರಿಸಂತ್ತದೆ, ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ ಸಂಪ್ರದಾಯ ನಂಬಿಕೆಗಳಿಂದ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳಿಂದ ಭೂತ ಕಟ್ಟುವವರೂ ಮತ್ತು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರೂ ವಂಚನೆಗೊಳಗಾಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಮಠದ ಸ್ವಾವೂಜಿಯಂಥವರು "ಭೂತಾರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ದಲಿತರಂ 
ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮತಾಂತರಗಳು ಏಳುತ್ತಿವೆ. 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಶ್ರದ್ಧೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೂತಾರಾಧನೆಯನ್ನು 
ಬಲಪಡಿಸಬೇಕು' ಎನ್ನುವ ವಿಚುರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ 
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ಈ ಜನ ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಂದುಗಿಕೊಂಡು ಇರುತ್ತಾರೆಯೋ ಅಲ್ಲಿಯ 
ವರೆಗೆ, ನಾವು-ನಮ್ಮ ಧರ್ಮ, ನಮ್ಮ ಮಠಗಳು ಬದುಕಲು ಸಾಧ, ಈ 
ಜನತೆ ಇಂಥ ನಂಬಿಕೆಗಳಿಂದ ಹೊರಬಂದ ಮರಂದಿನವೇ ನಾವು ಬುಡ 
ಮೇಲಾಗುತ್ತೇವೆ' ಎನ್ನುವುದನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವ ಈ ಮಠಾಧಿಪತಿಗಳು 
ಭಯದಿಂದ, ಭೂತಕಟ್ಟು ವ ಈ ಜನಗಳನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು ಅಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ ಇಡಲು 
ಬಯಸುವುದು ಮಾನವೀಯತೆಯನ್ನು ವೂರಿದ ವಿಕೃತ ರೂಪವಾಗಿದೆ. 
ಇದಂ ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ, ಹೀಗಿವೆ ನಮ್ಮ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ನೆಲೆಯ ಕೆಲವು "ಮಸಾಲೆ'ಗಳು. 


ಭೂತರಾಧನೆ ಮತ್ತು ಭೂತಗಾನ 


ಸ್ವದೇಶೀ ಮತ್ತು ವಿದೇಶೀ ಅಧ್ಯಯನಕಾರರಿಬ್ಬರೂ ಭೂತಾರಾಧನೆಯ 
ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚನ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ವಹಿಸುತ್ತಿರುವುದು ತುಂಬ ಸಂತಸದ ವಿಷಯ. 
ಇವರ ಅಧ್ಯಯನದ ನೆಲೆ ಕೇವಲ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಹಾಗೂ ಮಾನವಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ವನ್ನೊಳಗೊಂಡರೆ ಸಾಲದು. ಅಷ್ಟೇ ಕಳಕಳಿ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಯ 
ಕಡೆಗೂ ತಿರಂಗಬೇಕಾದದ್ದು ಅವಶ್ಯ. ವಿವರಣಾತ್ಮಕ ಅಥವಾ ಆಧಂಕಾರಿಕ 
ಅಧ್ಯಯನ ಇಲ್ಲವೆ ಪಾರ್ಶನೋಟದ ಅಧ್ಯಯನವೇ ಮುಖವಾಣಿಯಾಗ 
ಬಾರದಂ, ಇಲ್ಲಿಯೇ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಚಾರ ಅಧ್ಯಯಕಾರರ ಗಮನಕ್ಕೆ ತರುವ 
ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದೆ. ಯಕ್ಷಗಾನ ಇವತ್ತು ವಿದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ತಲೆ ಎತ್ತಿ ನಿಂತಿದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳೇನಿರಬೇಕು? ಭೂತಾರಾಧನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಲೆಯ ಗುಣವಿದೆ. 
ಭೂತಾರಾಧನೆಯಲ್ಲಿರುವ ಕಲೆಯ ಗುಣಕ್ಕೆ "ಭೂತಗಾನ' ಎಂದು ಕರೆಯ 
ಬಯಸುತ್ತೇನೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ಕಲೆ ಯಾಕೆ ಬೆಳೆಯಲಿಲ್ಲ? ಭೂತಾರಾಥನೆಯಲ್ಲಿಯ 
ಕಲೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡುವವರು, ಇಲ್ಲಿಯ ಕಲೆ ಬೆಳೆಯಬೇಕು, ಉಳಿಯ 
ಬೇಕು ಎನ್ನುವವರು ಈ ಮೇಲಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ 
ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದೆ. 

ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಯಕ್ಷಗಾನವೂ ಆರಾಧನೆಗೆ ಸಂಬಂಧ ಪ ತೈತ್ತಲ್ಲವೆ? 
ಇದು ಆರಾಧನೆಯಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡು - ಹೊರಗೆ ಬಂದದ್ದು ಹೇಗೆ? 


ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಕಲೆಯಾಗಿ, ಹವ್ಯಾಸಿ ಜನಪದ ರಂಗಭೂಮಿಯಾಗಿ ಇದು ಹೇಗೆ 
ಬೆಳೆಯಿತು? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಕುರಿತು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಈಗಾಗಲೇ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ 
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" ಯಕ್ಷಗಾನ ' ಆರಾಧನೆಯಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಗೊಂಡಂತೆ ಭೂತಗಾನವು 
ಭೂತಾ ರಾಧನೆಯಿಂದ ಯಾಕೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ನಿಲ್ಲಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗಿಲ್ಲ.? ಇಲ್ಲಿಯ ಕಲೆಯನ್ನು ಯಾವ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ 
ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ? ಇಂಥ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತ ರ ಗೌರುತಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಭೂತಗಾನದ 
ಬಗ್ಗೆ, ಅಳಿವು ಉಳಿವಿನ ಬಗ್ಗೆ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಬಗ್ಗೆ. ವಿವರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. 
ಮೇಲಿನ ಪ ್ರೈಶ್ಲೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತ ರ ಮೇಲು ನೋಟಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕು ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ ರಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಪಟ್ಟಂತಹ ಕಲೆ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕರಲ್ಲಿ ಇದರ ಬಗ್ಗೆ ಕೀಳು ಭಾವನೆ ಇದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಗೇಲಿ 
ಮಾಡಿ ತೆರೆಯ ಮರೆಯಲ್ಲಿ ನಗುತ್ತಾರೆ. 


ಭೂತಾರಾಧನೆ ಮತ್ತು ಭೂತಗಾನ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಒಂದು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯ 
ವಸ್ತುವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಧ್ಯಯನಕಾರರು ಈ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ದುಮುಕುತ್ತಿದ್ದಾರೆ 
ಹೀಗಾಗಿ ಇದರ ಪ್ರಭಾವ ಸಾರ್ವಜನಿಕರಲ್ಲಿ ಆಗದೆ ಇಲ್ಲ. ಅಧ್ಯಯನಕಾರರ 
ದೃಷ್ಟಿಕೋಶದಿಂದಾಗಿ ಸಾರ್ವಜನಿಕರಲ್ಷಿಯೂ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಇದರೆಡೆಗೆ ಒಲವು 
ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಒಲವು ಕೇವಲ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯ ಭೂತಾರಾಧನೆಯ 
ದಿಕ್ಕಿನೆಡೆಗೆ ಮಾತ್ರ ನೆಲೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವುದು ಶೋಚನೀಯ ಸಂಗತಿ, 
ಅಧ್ಯಯನಕಾರರು ಸಾರ್ವಜನಿಕರ ಗಮನವನ್ನು ಬೂತಾರಾಧನೆಗಿಂತ 
ಭೂಶಗಾನದ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿಸುವ ಅಜ ಕತೆ ಇದೆ. 


ಇನ್ನು ಭೂತಗಾನದ ಕಡೆಗೆ ಸಾರ್ವಜನಿಕರನ್ನು ತಿರುಗಿಸುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? 
ಎನ್ನುವುದರ ಕುರಿತು ಚಿಂತಿಸಬೇಕಿದೆ. ಯಕ್ಷಗಾನ ಆರಾಧನೆಯಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಗೊಂಡಂತೆ, ಭೂತಾರಾಧನೆಯಿಂದ ಭೂತಗಾನವನ್ನು ಪ್ರತ್ಮ್ಯೇಕಗೊಳಿಸಬೇಕು. 
ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕಗೊಳಿಸುವುದು ಎಂದರೆ ಬಾಯಿ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಷ್ಟು ಸುಲಭ 
ವಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದರ ಅರಿಪೂ ನನಗಿದೆ. ಈ ಕುರಿತು ಚಿಂತಿಸುವವರು ಇಡಬೇಕಾದ 
ಇನ್ನೊಂದು ಮಹತ್ತ ಎದಹೆಜ್ಜೆ ಎಂದರೆ, ಭೂತಗಾನವನ್ನು ಸಾರ್ವತ್ರೀಕರಣ 
ಗೊಳಿಸಬೇಕು. kN ಭೂಳಗು ವೇಷವನ್ನು ಸಾರ್ವಜನಿಕರೂ 
ಹೆಮ್ಮೆಯಿಂದ ಧರಿಸುವಂತೆ ಆಗಬೇಕು. ಬೀದಿ ಪ್ರದರ್ಶನಗಳಾಗಿ, ಬೀದಿಯನ್ನೆ 
ವೇದಿಕೆಯನ್ನಾಗಿಸಿ ಸಾಂದರ್ಭಿಕವಾಗಿ ಕಲೆಯನ್ನು ಪ್ರಕಟಪಡಿಸುವಂತೆ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಅನಂತರ ವೇದಿಕೆಗೂ ತರಬಹುದು. ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ 
ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಇದೆ, ವೇಷಭೂಷಣದಲ್ಲಾಗಲೀ 
ಭಾವಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಾಗಲೀ ಸುಧಾರಣೆಗಳನ್ನು ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳನ್ನು ತರಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿದೆ ಎನ್ನುವುದು ಮನಗಾಣಬೇಕಾಗಿದೆ, ಹಿರಿಯ ವಿದ್ಧಾ ಿಂಸರಾದ 
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ಡಾ. ಶಿವರಾಮ ಕಾರಂತರ ಯಕ್ಷಗಾನದ ಪೃಯೋಗಗಳನ್ನು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಕಲೆ ವೃತ್ತಿ ಕಲೆಯಾಗಿದ್ದಾಗ, 
ಅಲ್ಲಿ ಕಲೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ.  ಉಪಜೀವನಕ್ಕೆ ಕಲೆಯನ್ನೇ 
ಆಧಾರವನ್ನಾಗಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ಕಲೆಗಿಂತ ಉಪಜೀವನ ಮಹತ್ತ ಎದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. 
ವೃತ್ತಿಕಲೆಗಳು ಆರಾಧನೆಯ ಲೇಪನದೊಂದಿಗೆ ಬೆಳೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. 
ಅಥವಾ ಕಲೆ ಆರಾಧನೆಯ ವೇಷವನ್ನು ತೊಟ್ಟು ಬಂದಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಕಾಲಾನುಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕಲೆಗೆ ಮಹತ್ತ್ವ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಆರಾಧನೆಗೆ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಹತ್ವ್ವ ದೊರಕಿರಲೂಬಹುದು. ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕಲೆಯ 
ಗುಣ ಗೌಣವಾಗುವುದು ಸಹಜ. ಆಥವಾ ವೃತ್ತಿ ಕಲೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆ 
ವಂಶದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಆ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗಿ ಕಲೆಯ 
ಗುಣ ಗೌಣವಾಗಿರಬಹುದು. ಹೀಗಾಗಿ ಈ ಬಗೆಯ ಅಂತರಗಳಿಂದ ಕಲೆಯ 
ಗುಣ ಕೆಡಿಮೆಯಾಗಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿವೆ. ಹೀಗೆ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಾಗುವ 
ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಕಲೆಯ ಗುಣವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸದೆ ಆ ಗುಣವನ್ನುತಗ್ಗಿ ಸುತ್ತವೆ. 
ಕಲೆ ಗುಣಕಳೆದುಕೊಂಡಾಗ ಆರಾಧನೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಕಾರಣ ಕಲೆಗಿಂತ ಹೊಟ್ಟೆ ಹೊರೆಯುವ 
ವಿಧಾನವೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವುದಾಗಿದೆ. ಕಲೆ ಮತ್ತು ವೃತ್ತಿ ಭಿಕ್ಷೆಗೆ 
"ಇಳಿದಾಗ ಕಲೆಗಿರುವ ಗಂಭೀರತೆ ಹೊರಟು ಹೋಗುತ್ತದೆ... ಆಗ ಗೇಲಿ 
ಮಾಡುವವರ ಬಾಯಿಗೆ ತುತ್ತಾಗುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಲೆ 
ವೃತ್ತಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡಾಗ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ. ಬರದೆ ಪುನರಾಷರ್ತನೆ 
ಯಾಗುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪುನರಾವರ್ತನೆಯ ಗುಣವನ್ನು ಜನತೆ 
ಮೆಚ್ಚುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಇಂಥ ವೃತ್ತಿ ಕಲೆಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮೂಲೆ 
ಗುಂಪಾಗುತ್ತವೆ, ಆಗ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಬೆಲೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಲೆಗೂ ಬೆಲೆ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಕಲೆಯನ್ನು ಕುಲ ಕಸುಬಿನಿಂದ ಬೇರೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಒಂದೇ ಪೆಟ್ಟಿಗೆ ಎರಡು ಹಣ್ಣು ಪಡೆಯುವ ಬಗೆ ಇದು. ಎಂದರೆ ಕಲೆಯ 
ಬೆಳವಣಿಗೆ ಒಂದೆಡೆಯಾದರೆ ಜನಾಂಗಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ .ಇನ್ನೊಂದೆಡೆಯಿಂದ 
ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಭೂತಗಾನದಲ್ಲಿ ಯಕ್ಷಗಾನಕ್ಕಿಂತ ಮಣ್ಣಿನ ಗುಣ ಅಧಿಕವಾಗಿದೆ 
ಎನ್ನುವ ಮಾತನ್ನು ಯಾರೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಾರರು. ಯಕ್ಷಗಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ವಿಭಿನ್ನವಾದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಭೂತಗಾನ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದಂಕೊಂಡಿದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕಾದ ಕೆಲ ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ 
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ಈ ಕಲೆಗೆ ಹೊಸ ಮೆರುಗನ್ನೇ ತಂದು ಕೊಟ್ಟಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಭಾವ ಭಂಗಿಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳೂ ಇವೆ. ಭಕ್ತಿಯ ಮುಸುಕು 
ಕಲೆಯೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದರಿಂದ ಭೂತಗಾನದ ಗುಣ ಒಡೆದು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಮುಸುಕನ್ನು ತೆಗೆದದ್ದೇ ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿರುವ ಇನ್ನೊಂದು. ಹೊಸ 
ಪ್ರಪಂಚದ ಅರಿವು ನಮಗಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗಿನ ಜನಾಂಗದವರು ಇದನ್ನು 
ಕಲೆಯನ್ನಾಗಿ ನೋಡಿದ್ದಕ್ಕಿಂತ (ಒಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಇವರೇ ಆ ಕಲೆಯನ್ನು 
ಬೆಳೆಸಿದವರು. ಎನ್ನುವುದು ಮರೆಯಲಾಗದು) ಜೀವನೋಪಾಯದ 
ಕಲೆಯನ್ನಾಗಿ ಕಂಡದ್ದೇ ಹೆಚ್ಚು. ಅದರಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರತಿಭೆ 

ಅದನ್ನು ಗುರುತಿಸಿಕೊಂಡು ಬೆಳೆಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ: ಈ ಕಲೆ 
ಸಾರ್ವತ್ರೀಕರಣಗೊಂಡದ್ದೇ ಆದರೆ ಯಕ್ಷಗಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧಿಯಾಗಿ 
ಭೂತಗಾನ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 


ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ನಡೆಸಬೇಕಾಗಿದೆ, ಅದೇ ರೀತಿ ಈ 
ಭೂತಗಾನವನ್ನು ಪಾಡ್ದನಗಳಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ನೋಡಲಾಗದು. ಹೀಗೆ 
ನೋಡಿದರೆ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
' ಇವುಗಳನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸದಂತೆ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ನಡೆಸುವುದು ಆರೋಗ್ಯಕರ 
ವೆಂದಂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಯಕ್ಷಗಾನದ ಕಲೆಯೊಂದಿಗೆ ಭೂತಗಾನದ ಕಲೆಯನ್ನು 
ಸೆವೂಕರಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. (ಈಗ ಇಂಥ ಪ್ರಯೋಗದ ಹೆಜ್ಜೆ ನಡೆಯುತ್ತಿವೆ) 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಕಲೆಗೆ ಗಂಭೀರತೆಯನ್ನು ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೂ 
ತಂದುಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಭೂತಗಾನವನ್ನು "ವೀರಕಲೆ''ಯಾಗಿಯೇ ಬೆಳೆಸುವ 
ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದೆ. ಶೀ ಅಮೃತ ಸೋಮೇಶ್ವರ ಅವರ ಪ್ರಯೋಗ 
ಬದಲಾವಣೆಯ ಒಂದು ಸೂಚನೆ ಎಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅನ್ಯ ಜಾತಿಯವರು 
ವೇಷ ಧರಿಸುವುದರಿಂದ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಮುರಿಯುತ್ತಿದ್ದೇವೆ ಎಂದೆನಿಸ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಇದರೊಂದಿಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಜಾಗೃತಿ ಅಡಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದು 
ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಅಧ್ಯಯನದ ನೆಪದಿಂದ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಬಿಳೆಸುವುದರಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಪರಂಪರಾಗತವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ನಮಗೆಬೇಕು ಮೂಲವನ್ನು 
ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಹಟ ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. “ಮೂಲ' 
ಬೇಕು ಎನ್ನುವುದು ಯಾವ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ? ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಎನ್ನುವುದಾದರೆ... ವೀಡಿಯೋ ಕ್ಕಾಸೆಟ್‌ಗಳ ಮೂಲಕ ಮೂಲದ 
` ಭೂತಾರಾಧನೆಯನ್ನು ದಾಖಲುಗೊಳಿಸಬಹುದು. 
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ಜನಪದ ಕಲೆಗಳು . ಕೆಲವು ವಿಚಾರ:- 


“ಕರ್ನಾಟಕದ ಜನಪದ ಕಲೆಗಳು' ಎಂದು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ಎಲ್ಲ 
ಕಲೆಗಳನ್ನೂ ಕಲೆಗಳೆಂದು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸುವುದಂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಕರ್ನಾಟಕದ ವೃತ್ತಿ ಕಲೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪೋಷಣೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಬದಲಾವಣೆ ಈ ವೃತ್ತಿ ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಜನಾಂಗಿಕವಾಗಿ ಈ 
ವಿಚಾರಗಳು ಮೇಲೆ ಚರ್ಚಿಸಿದ ಭೂತಾರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಬರುತ್ತವೆ 
ಎಂದಲ್ಲ. ಜನಾಂಗಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಕುಂಠಿತವಾಗುವುದು ಭೂತಾರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಕರ್ನಾಟಕದ ಎಲ್ಲ ವೃತ್ತಿ ಕಲೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಎಲ್ಲ 
ಜನಾಂಗಗಳಿಗೂ ಈ ಮಾತು ಅನ್ವಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಭೂತಾರಾಧನೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಎಲ್ಲ ಕಲೆಗಳಿಗಿಂತ ತಕ್ಷಣವೆ ಗಮನವನ್ನು 
ಸೆಳೆಯುವಂತಹದು. ವೃತ್ತಿ ಕಲೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮಾತುಗಳೆಲ್ಲ 
ಕರ್ನಾಟಕದ ವೃತ್ತಿಕಲೆಗೆ ಅನ್ವಯವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಕರ್ನಾಟಕದ ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಕೆಲವು' ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಬೆಳೆಸುವಂಥವುಗಳಾಗಿದ್ದರೆ, ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಕಲೆಗಳನ್ನು ಕೈ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡುವುದೆ: 
ಒಳ್ಳೆಯ ಮಾರ್ಗ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಲೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ' 


ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಹಿಂಸಿಸಿಕೊಂಡು ಅಥವಾ ತನ್ನ ಜೀವವನ್ನು 
ಅಡಕೊತ್ತಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುವ, ವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಸೂತ್ರಗಳ 
ನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಕಲೆಗಳಿಗೆ (ಈಗ ಕರೆಯಲಾಗುವ) "ಕಲೆ' ಎಂದು 
ಕರೆಯಬೇಕೆ? ಕೇಳುಗರಿಗೆ, ವೀಕ್ಷಕರಿಗೆ ಭಯ ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಹೇಸಿಕೆ ತರಿಸಂವ 
ಅಸೂಯೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವಂಥ. ಕಲೆಗಳಿಗೆ ಕಲೆಗಳೆನ್ನಬೇಕೆ?.. ಅನಿಷ್ಟ 
ನಂಬಿಕೆ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು. ಮುಂದುವರಿಸಿಕೊಂಡು ಬರುವ, ಬದುಕಿಗೆ 
ಏಳ್ಗೆಯನ್ನು ಕೊಡದೆ, ಸಮಾಜದಿಂದ "ಕಲಾಕಾರರಿಗೆ' ಕಡೆಗಣಿಸಲ್ಪಡುವಂಥ 
ಕಲೆಗಳಿಗೂ ಕಲೆಗಳೆನ್ನಬೇಕೆ? ಇಂಥ ಕಲೆಗಳಿಗೆ ಪೋಷಣೆ ಕೊಡುವುದು 
ಸರಿಯಾದುದೇ? ಎಂದು ನಾವು ಚಿಂತಿಸುವುದು ಅಗತ್ಯವಿದೆ. 


ಮೈ ತುಂಬ ಸೂಜಿಗಳನ್ನು ಚಂಚ್ಚೆಕೊಂಡು ತಿರಂಗುವ ಸ್ಥಿತಿಗಳು 
ನಾಲಿಗೆ, ಗಲ್ಲಗಳಿಗೆ ತಂತಿ (ಶಸ್ತ್ರ)ಗಳನ್ನು ಚುಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುವ ಮತ್ತೂ 
ಮುಳ್ಳಾವಿಗೆಯ ಮೇಲೆ ನಿಂತು ಸಾರ್ವಜನಿಕರಿಗೆ ಹೆದರಿಸಿ ಹಣ ಕಿತ್ತು 
ಗೊಳ್ಳುವವರು, ಮೈಗೆ ಬೆಂಕಿ ಹಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುವ, ಬೆಂಕಿಯ ಮೇಲೆ ನಡೆಯಂವ, 


ಖಡ್ಗದಿಂದ ಮೈಗೆ ಹೊಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ, ಬಾರ್ಕೋಲಿನಿಂದ ಬಾಸುಂಡೆ ಬರುವ 
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ಹಾಗೆ ಹೊಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ (ಪೋತರಾಜ ದುರಗ - ಮುರಗಿ, ರ್ವಾಣಿಗ, 
ಮಂಂತಾದವರಂ) ಹೀಗಿರುವ ಅಪಾಯಕಾರಿ ಕಲೆಗಳನ್ನು ಪಟ್ಟಿ ಕೊಡುತ್ತಾ 
ಹೋಗಬಹುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾವರಾನ್ಯ ಜನತೆಯ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸೆರೆ ಹಿಡಿದು 
ಪರಿಣಾಮ ಬೀರಿ ಹಣ ಕಿತ್ತುಕೊಳ್ಳುವ ಮಾರ್ಗಗಳು ಕೆಲವಾದರೆ, ಇನ್ನು 
ಕೆಲವು ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಜೀವನೋಪಾಯ ಮಾರ್ಗ 
ಗಳು. ಇಂಥವುಗಳಿಗೆ ಹೇಗೆ ಕಲೆ ಎಂದು ಕರೆಯಬೇಕು ? 


ಜೋಗತಿಯ ಕಂಣಿತ ಎಂತಹ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ ಪಟ್ಟಿದೆ? 
ಎಲ್ಲಮ್ಮನ ಹೆಸರಿಂದ ವೇಶೈಯರಾಗಿದ್ದುಕೊಂಡು ಈ ಕುಣಿತ ಮಾಡುವವರು 
ಕೆಲವರು, ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಗಂಡಸರೇ (“ಭಕ್ಕಾಗಳು!') ಸೀರೆಯುಟ್ಟು ಹೆಣ್ಣನ 
ಹಾಗೆ ನಟಿಸುತ್ತಾ ಕುಣಿಯುವುದು. ಇಂಥ ಬದುಕಿನ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಬಿಡಿಸದ 
ಸಂತಿಂಧವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಬಂದ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಗೆ ಕಲೆಗಳಂದು 
ಕರೆದು ಪ್ರಶಸ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಗೌರವಿಸುವುದು ಎಂದರೆ ಏನರ್ಥ? ಇಂಥ 
“ಭಕ್ಕಗಳಂ, ಸೂಳೆಯಂರಾದ ಜೋಗತಿಯರಂ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ಬೇಕು ಎಂದಂ ಹೇಳಿದಂತಲ್ಲವೆ? ಯಾವುದು ಸರಕಾರದಿಂದ ಕಾನೂನಂ 
ಬಾಹಿರವಾದ ವಿಚಾರವೊ ಅಂಥ ಕಾನೂನು ಬಹಿಷ್ಯರಿಸಿ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸುವುದು 
ದೇಶ ದ್ರೋಹದ ಕೆಲಸವಲ್ಲವೆ? | 

_ ಗೊಂದಲಿಗರ ಕುರಿತು, ಭೂತೆಯರ ಕುರಿತು ಹೀಗೆ ವಿವರಗಳನ್ನು 

ಕೊಡುತ್ತಾ ಹೋಗಬಹುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ನಾವು ಕಲೆ ಎಂದು 
ಗುರುತಿಸಬೇಕು? ಯಾವುದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು? ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆ 
ತಂದು ಬೆಳಸಬೇಕು? ಯಾವುದನ್ನು ಸಾರಾಸಗಟಾಗಿ ಕೈಬಿಡಬೇಕು? ಎನ್ನುವುದರ 
ಕುರಿತು ವಿಶೇಷವಾದ ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆಸಿ ಚರ್ಚಿಸಿ ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಇಲ್ಲ ಚರ್ಚಿಸಿದ ನನ್ನ ವಿಚಾರಗಳು ಅಪೂರ್ಣವಾದವು. ಆದರೆ ನಾನೆತ್ತಿದ 
ಷ್ರಶ್ನೆಗಳು ತುಂಬ ಮಹತ್ವದ ನೆಲೆಯಿಂದ ಬಂದ ಬಹುಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳೆಂದು 
ಭಾವಿಸುತ್ತೇನೆ. ಜನಪದಕಲೆ ಮತ್ತು ಜನಾಂಗಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಈ ಪ್ರಬಂಧ ಬರೆದದ್ದೇ ವಿನಃ, ಸಂಪ್ರದಾಯವಾದಿಗಳನ್ನು ಛೇಡಿಸಲು 
ಬರೆದದ್ದಲ್ಲ ಎಂದು ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ವಿನಯದಿಂದ ಹೇಳ ಬಯಸುತ್ತೇನೆ, 

ಇದಲ್ಲದೆ ದಲಿತರನ್ನು ಹೊರತು ಪಡಿಸಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಯ ಬಗ್ಗೆ 
ಇನ್ನೂ ವಿವರವಾಗಿ: ಬರೆಯಬಹುದಿತ್ತು. ಮಹಿಳೆಯರ ಬಗ್ಗೆಯಂತೂ 
ಇನ್ನೂ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಚರ್ಚಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಈ ಎರಡು ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಪ್ರಬಂಧ ಬೆಳೆಸಲಾಗಿಲ್ಲ. ಅಧ್ಯಯನಕಾರರು 
ಇವುಗಳೆಡೆಗೆ ಗಮನಹರಿಸುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದೆ, 
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ಈ ಕುವ ವರ ಸಲ್ಫಿ : ಮರು ವಿಮರ್ಶೆ ಆಗತ, ern 
- ಬ 


ಡು ರಾಹಾ NE ವಾನ ಕತಾ: 


ಎ ರಾಮಪ್ರಸಾದ 
ವಿಮರ್ಶಕರು ಕುವೆಂಪು ಅವರ 'ಕಲ್ಕಿ' ಕವನವನ್ನು ಒಂದು ಅತ್ಯುತ್ತಮ 
"“ಜನಪರ'. ಕವನವೆಂದಂ ಪರಿಗಣಿಸಿರುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಹೀಗಾಗಿ'ಕಲ್ಕಿಯನ್ನು ಕುರಿತು 
ನಾಲ್ಕು ಮಾತು ಬರೆಯಬೇಕಾಗಿ ಬಂತು . ಸಥ. 


ಕವನದಲ್ಲಿ ದಾರಿ ತಪ್ಪಿದ ನಿರೂ ಪಕನಿಗೆ "ಮಾಯಂದ ಊರಿನ” ದರ್ಶನವಾಗಂವುದಂ 
ಹೆಗ್ಗಾಡೊಂದರ ಬೆಟ್ಟದ ಶಿಖರದಿಂದ. ಮಾಯದ ಊರಿನ ಒಳಗೆ ಪ್ರವೇಶಿಸದೇ ಶಿಖರಾಗ್ರ 
ದಿಂದಲೇ ಧನಿಕ-ದೀನ, ಜ್ಯೋತಿ-ಕಗ್ಗ ತ್ತಲು, ಪೀತಾಂಬರ-ಕೌಪೀನ, ಹೊಟ್ಟೆ ತುಂಬಿದ 
ಟೊಣಪರು, ಬೆನ್ನೇ ಹೊಟ್ಟೆಯಾಗಿರುವ ಹಸಿದವರು ಇವೆಲ್ಲವನ್ನು ವೀಕ್ಷಿಸಂತ್ತಾನ್ನೆ 
ಬಡವರ ಜಠರಾಗ್ನಿಯೇ ಬಡಬಾಗ್ನಿಯಾಗಿ ನಾಲ್ದೆಸೆಗೂ ಚಾಚಿ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
'ಬಾಚಿ ಕಬಳಿಸಿದಾಗ ನಿರೂಪಕನು ಭೀತನಾಗಿ "ಬಡವನೇ ಕಲೆಯುಗದ ಅಂತ್ಯದ ಕಲ್ಮಿ” 
ಎಂದು ಉದ್ಗರಿಸುತ್ತಾನೆ. | ps 
'ಬಡಬಾಗ್ಗ್ದಿಯಂಪ್ಲೆ'ಶಾಟಿಕ ದಾಂಧಲೆ-ರಕ್ತ ಮಾಂಸಗಳ ಜಲಪಾತದ: ದೃಶ್ಯದಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲ ವರ್ಗದ ಜನರ ರುಂಡ-ಮಂಂಡಗಳುಂ ಕಸ ಕಡ್ಡಿಯ ಹಾಗೆ. 
'ಜಲಪಾತದಲ್ಲಿ ಧುಮುಕಿ ತೇಲುತ್ತವೆ. ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರೇತ ಸ್ವರೂಪಿಯಾದ ಕಲ್ಕಿಯು 
ಬೀಭತ್ಸ ಸ್ವರೂಪದೊಂದಿಗೆ : ಅಸ್ಥಿಪಂಜರದ ಕಂದುರೆಯೇರಿ ಬರುತ್ತಾನೆ. .. ಅವನ 
ಜೊತೆಗೆ ಅಸ್ಥಿ ಪಂಜರವನ್ನು ಹೋಲುವ ಆಳು ಇದ್ದಾನೆ. "ಹಸಿವೇ ದಾಹಾ ರಕ್ತಾ ರಕ್ತಾ 
ರಕ್ತಾ” ಏಂಬ ಘೋಷಣೆಯೊಂದಿಗೆ ನೆತ್ತರಿನ ಹೊಳೆಗೆ ಧುಮ್ಮಿಕ್ಕಿದ ಕಲ್ಕಿಯು ಹಾಗೂ 
ಅವನ ಆಳು” ರಕ್ತವನ್ನು ಮೊಗೆದು ಕುಡಿಯಂತ್ತಾರೆ, ಶವಗಳನ್ನು ಲರಿ.. ಲರಿ.. ಕಡಿದಂ 
ತಿನ್ನುತ್ತಾರೆ: ರಕ್ತ ಜಲಪಾತದ ರಣಧುನಿಯು: ಬರಿದಾಯ್ತೇ ವಿನಾ ಕಲ್ಕಿಯ ; ಹಸಿವೆ 
ಮತ್ತು ದಾಹ ನೀಗಲೇ ಇಲ್ಲ. : ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಕಿಯು ' ಶಿಖರಾಗ್ರದಲ್ಲಿ `ಏಿಂತಿದ್ದ 
ನಿರೂಪಕನನ್ನು ವ್ಯಗ್ರವಾಗಿ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. "ಕೆಟ್ಟೇ ಕೆಟ್ಟೆ, ಒಲ್ಲೇ ಒಲ್ಲೇ' ಎಂದು 
ನಡಂಗಲಾರಂಭಿಸಿದ ನಿರೂಪಕ "ಕಲ್ಕಿ ಕಲ್ಕಿ' ಎಂದು ಚೀರಿ ಕನಸೊಡೆದಂ ಎಚ್ಚರಾಗುತ್ತಾನೆ. 
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ಇದುವರೆಗಿನ ವಿಮರ್ಶೆಯಂತೆ "ಕಲ್ಕಿ" ಕವನವು ವಾಸ್ತವ. ಪ್ರಷಂಚದ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ನೆಲೆಯ ಭಾವ, ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಬೆ ಸತ್ಯದ ಗಾಢ ದರ್ಶನ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಕವನವನ್ನು ಅನೇಕ ಬಾರಿ ಓದಿದ ಬಳಿಕವೂ ಈ ವರೆಗಿನ 
ವಿಮರ್ಶೆಯಂತೆ ತಕ್ಕ ಪುರಾವೆ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಲ್ಕಿ ಕನನ ಕೇವಲ ಕನಸಿನ ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಾದ 
ನಿರೂಪಣೆಯೆಂದೇ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಕವನದಲ್ಲಿ ಬರಂವ ಕಲ್ಕಿಯ ಸ್ವರೂಪವೇ ನನ್ನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಪುಸ್ಟ್ರ ಕೊಡಂತ್ತದೆ. ಪುರಾಣಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ಕಲ್ಕಿ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಹತ್ತನೆಯ 
ಅವತಾರ - ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಈ ಕಲ್ಕಿಯು ವಿನಾಶ ಸ್ವರೂಪಿ ಕೂಡಾ ಹೌದು. ಕವನದೊಳಗಿನ 
ಕಲ್ಕಿಯು ಪ್ರೇತ ಸ್ವರೂಪಿಯಾಗಿ, ದಮನಕಾರಿಯಾಗಿ, ಪ್ರಳಯ ಕಾಲದ ವಿಜಯಿಯಾಗಿ 
ಬೀಭತ್ಸ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮೈತಾಳಿದ್ದಾನೆ, 


ಕಲ್ಕಿಯು ಬಡವರ ಹಸಿವಿನ ಬೇಗೆಯ, ದಾಹದ, ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು 
ಭಾವಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕವನದೊಳಗೆ ಅನೇಕ ತೊಡಕುಗಳಿವೆ. ಕವನದೊಳಗೆ ಕಲ್ಕಿ ಯಾರೆಂಬುದೇ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ "ಬಡವನೆ ಕಲಿಯುಗದಂತ್ಯದ 
ಕಲ್ಕಿ' ಎಂಬ ಸಾಲು ಬಂದರೆ, ರಕ್ತ ಜಲದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಆಳು ಹಾಗೂ ಕುದುರೆಯ ಸಹಿತ 
ಧುಮಕಿ ರುಂಡ-ಮುಂಡಗಳನ್ನು ಭಕ್ಷಿಸುವ, ರಕ್ತಕುಡಿದು ಗಹಗಹಿಸುವ ಪ್ರೇತ 
ಸ್ವರೂಪಿಯೇ ಕಲ್ಕಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಕೊಡುವ ಸಾಲುಗಳೂ ಇವೆ. 


ಈ ಕವನವು "ಜನಪರ' ವೆನ್ನಲಾಗದು. ಇಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಅತಿವೈಭವೀಕೃತ 
ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಚಿತ್ರಣ ಯಥೇಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ವಾಸ್ತವ 
ಪ್ರಪಂಚದ, ಗಾಢಸತ್ಯದ ದರ್ಶನವಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವೂ ಬರಿಯ ಕನಸು. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅವಾಸ್ತವ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅತಾರ್ಕಿಕ. ನಿರೂಪಕನ ಕನಸಿನಲ್ಲಷ್ಟೇ ಬಡವನ ಒಡಲಿನ ಜಠರಾಗ್ನಿ 
ಬಡಬಾಗ್ನಿಯಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಎಲ್ಲದನ್ನೂ ದಹಿಸುವಷ್ಟು ಪ್ರಖರವಾಗಿದೆ. 


ಕವನದ ನಿರೂಪಕ ಕನಸಿನ ಲೋಕದಲ್ಲೂ, ಪಲಾಯನವಾದಿ, "ಮಾಯದ 
ಊರಿನ” ತಾರತಮ್ಮದ ದರ್ಶದ ನಿರೂಪಕನಿಗಾಗುವುದು ದೂರದ ಶಿಖರಾಗ್ರದಿಂದ ಮಾತ್ರ. 
ಅಲ್ಲಿನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಹತ್ತಿರದಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿರೂಪಕ ನೋಡಿದವನೇ 
ಅಲ್ಲ. ಸೋಜಿಗವೆಂದರೆ ಕವನದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ರಕ್ತ ಮಾಂಸವನ್ನು ಕುಡಿದೂ ತಿಂದೂ 
ತೃಪ್ತನಾಗದ ಕಲ್ಕಿಯು ನಿರೂಪಕನ ಕಡೆ ಧಾವಿಸಿ ಬಂದಾಗ ಆತ (ನಿರೂಪಕ) ಹೇಡಿಯಾಗಿ 
ಕೆಟ್ಟೇ ಕೆಜ್ಜಿಎವು ಅಯ್ಯೋ ಕೆಟ್ಟೆ, ಒಲ್ಲೇ ಒಲ್ಲೇ' ಎಂದು ರೋಧಿಸುತ್ತಾ ಪಲಾಯನ 
ಪೂಡುತ್ತಾನೆ, ನಿದ್ದೆ ತಿಳಿದು ಎಚ್ಚರಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಮಸ್ಕಾ ಲೋಕದಿಂದ 
ಬೇರ್ಪಟ್ಟು ನಿರ್ಲಿಪ್ತವಾಗುತ್ತಾನೆ. 
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ಕಲ್ಕಿ ಕವನವನ್ನು ನಿರ್ಲಿಪ್ತವಾಗಿ ನೋಡಿದಾಗ ಇದೊಂದು ಒಳ್ಳೆಯ ಕವನ 
ಎಂದೆನಿಸುವುದು, ವಿಮರ್ಶಕ ವರ್ಗ ಇದನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ ಎಚ್ಚರ, ಕಳಕಳಿ ಇದೆ ಕವನ 
ಎಂದು ಸಾರಿರುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲ..: ಬದಲಾಗಿ ಕನಸಿನ ಲೋಕಡೆ ಅದ್ಭುತ ಚಿತ್ರ ಒಂದನ್ನೂ: 
ತನ್ನ ಅದ್ಭು ತ ವರ್ಣನಾತ ಕ ವೇಗ ಹಾಗೂ ಗತಿಯ, ಶೈ ಲಿಯ ಮೂಲಕ ಕಟ್ಟಿ 
ಕೊಟ್ಟಿ ರುವುದಕ್ಕಾ ಗಿ. ಒಟ್ಟು ಕವನ ಕೇವಲ ಕನಸಿನ ನಿರೂಪಣೆ. ಮಾತ್ರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಜಟಾ ಅಭ್ಯಸಿಸುವ ಯಾವ ಉದೆ ್ಲೇಶವೂ ಕವನಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ 
ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಕನಸು ಹೇಗೆ ಆಕಸ್ಮಿಕವೋ ಹಾಗೇ ಕನಸಿನ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನಗೊಳ್ಳು ವ 
ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಚಿತ್ರಗಳೂ ಕೂಡಾ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕವನ ಹಾಗೂ ಕವನದೊಳಗೆ ಘಾ 
ನಸು ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಕಲಾತ ಕ ಅನನ್ಯತೆ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳ ಬಯಸುತ್ರೇಸೆ 


ಬೆಂಗಳೂರಿನ ನ್ಯೂ ಸ್ಟಾರ್‌ ಪಬ್ಲಿಕೇಷನ್‌ ಇವರ 
ಮತ್ತೊಂದು ಹೊಸ ಪುಸ್ತಕ ಬೇಗನೆ ಬರಲಿದೆ; 


ಕಾರ್ಯ ವಿಮರ್ಶಾಲೋಕ 
ಸಂ. ಸಬೀಹಾ ಭೂಮಿಗೌಡ, 


ಈಗಾಗಲೇ ಮೂರು ಮುದ್ರಣಗಳನ್ನು ಪಡೆದ 
ಕಾರ್ಯ ಕಾದಂಬರಿಯ ವಿಮರ್ಶೆ ಲೇಖನಗಳು: 


ಡಾ.ಕೆ. ವಿ ನಾರಾಯಣ 

ಡಾ. ಬಸವರಾಜ ಸಬರದ ಡಾ ಕೆ, ಕೇಶವಶರ್ಮ. 

ಡಾ. ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಬಿಳಿಮಲೆ, ಡಾ. ಬಿ ಎ. ವಿವೇಕ ರೈ 
ರಮಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ, ಆರ್‌. ವಿ ಭಂಡಾರಿ ಶ್ಯಾಮಸುಂದರ 
ಬಿದರಕುಂದಿ, ಜರ್ನುಧನ ಭಟ್ಟ ಮುಂತಾದವರ ಲೇಖನಗಳು, 
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ಈ ನನ್ನೊಳಗಿನ ನಾನು 


೧) ಸಿ ನಾರಾಯಣಿ ಅಡ್ಡಿ 


೧. ದುರ್ಗಾಳುತೆ 


ರಾ ವ. ಎ. 


(೧ ಮೂಲ ತೆಲುಗು: ಸಿ. ನಾರಾಯಣ ರೆಡಿ 
೧ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ: ಸರಜೂಕಾಟ್ಕರ್‌, 


“ ರಾಕ್ಷಸನನ್ನು ಹಿಡಿದು ಕೊಟ್ಟವರಿಗೆ 

ಒಂದಂ ಲಕ್ಷ ರೂಪಾಯಿ ಬಹುಮಾನ ” 

- ಇದು ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿನ ಅಂದಿನ ಪ್ರಮುಖ ಜಾಹೀರಾತು 
ಅದರ ಜೊತೆಗೇ ರಾಕ್ಷಸನ ಬಗ್ಗೆ 


ಒಂದಂ ವಿವರಣೆ : 


ಆತ ಮುದುಕನಿರಬಹುದು 


ಅಥವಾ ತರುಣನೂ ಆಗಿರಬಹುರಂ 

ತಾಳೆ ಮರವಂತೆ ಉದ್ದವೋ ಉದ್ದ 

ಅಥವಾ ಕಡಲೆ ಗಿಡದಂತೆ ಬಲು ಗಿಡ್ಡ 

ಅವ ಅಕ್ರಾಳ ವಿಕ್ರಾಳವಿಲ್ಲದಿರಬಹುದು 
ಅತ್ಯಂತ ಸುಂದರನೂ ಆಗಿರಬಹುದು 

ಅವನ ಉಗುರುಗಳು ಚೂಪು ಇರದಿರಬಹುದು 
ಅಥವಾ ಅವ ರಕ್ತ ಕುಡಿಯದಿರಲೂಬಹುದು 
ಸಿಡಿಲಿನಂತೆ ಅವ ಗರ್ಜಿಸದಿರಬಹುದು 
ಪರ್ವತದಂತೆ ಬೃಹತ್‌ ಕಾಣಿಸದಿರಬಹುದು 


ಲ ನಿ 
ಲ 
ನಿ pa ಪ 
ಥೇಟ್‌ ನಮ್ಮ ುಮ್ಮಂತೆಯೆ 
ಈ ರಾಕ್ಷಸ 
fos 
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ತಿನ್ನದಿರಬಹುದು 


ಆತ ಬೇಡಬಹುದು 


ನಮ್ಮಂತೆಯೇ ನಗುತ್ತಾನೆ 

ನಮ್ಮಂತೆಯೇ ಅಳುತ್ತಾನೆ 

ನಮ್ಮ ನಿಮ್ಮಂತೆಯೇ ನಡೆದಾಡುತ್ತಾನೆ 

ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಅವ 

ಗೀತೆಯನ್ನು ಬೈಬಲ್‌ನ್ನು ಕುರಾನ್‌ನ್ನು 
ಅಧಿಕಾರಯುತವಾಗಿ ಉದ್ದರಿಸುತ್ತಾನೆ 

ನಿಮಗೆ ತೀರ ಹತ್ತಿರದನಾಗಿ 

ಆತ್ಮೀಯನೆಂಬಂತೆ ಯೋಗಕ್ಷೇಮ ವಿಚಾರಿಸುತ್ತಾನೆ 
ಗ್ರುಪ್‌ ಫೋಟೋಗಳಲ್ಲಿ ಅಗಾಗ ಅವ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸಭೆ ಸಮಾರಂಭಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಷಣ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ 
ವಸ್ತು ಪ್ರದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಲಗ್ನ ಮುಂಜಿವೆಗಳಲ್ಲಿ 

ಅವ ನಿಮಗೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು 

ಗುಡಿ ಗುಂಡಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮಸೀದೆ ಚರ್ಚ್‌ಗಳಲ್ಲೂ 

ಅವ ವಿರಾಜಮಾನನಾಗಿರಬಹುದು 

ಆತ ನಿಮ್ಮ ಸುತ್ತುಮುತ್ತು ಎಲ್ಲಿ ಬೇಕಲ್ಲಿ 


ಅಥವಾ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಗೋಚರಿಸಬಹುದು 
— ವಿವರಣೆ ಓದಿ ರಾ ಕ್ಷಸನ _ ಹುಡುಕಲು ಎದ್ದೆ 
ದೇಶದ ಪ್ರತಿ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಜಾ 


ತಾಲೂಕಿನಲ್ಲಿ ನಗರಗ ಳಲ್ಲಿ ಊರುಗಳಲ್ಲಿ 
ಹಳ್ಳಿಯ ಪ್ರತಿ ಸಂದಿಗೊಂದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ರಾಕ್ಷಸನಂತಿರುವ ಮನುಷ್ಯರೇ ನಗಲಾರಂಭಿಸಿದರು 
ಪ್ರತಿ: ಎರಡು ಜನರಲ್ಲಿ 

ಒಬ್ಬ ರಾಕ್ಷಸನಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದ 

ಮತ್ತು ಪ್ರತಿ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ 

ಇಬ್ಬರು ರಾಕ್ಷಸರು ಪ್ರಕಟಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಕಂಗಾಲಾಗಿ ನನ್ನನ್ನೇ ನಾನು ನೋಡಿಕೊಂಡೆ 
ನನ್ನಲ್ಲೂ ಇಬ್ಬ ರು ರಂ ಕ್ಷಸರು 

ಹೊರಗೆ ಮನುಷ್ಯ ನಂತೆ ಮುಖವಾಡ 
ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಕ್ರೂರ ಅಕ್ರಾಳ ವಿಕ್ರಾಳ 
ಲಕ್ಷ ರೂಪಾಯಿ ಬಹುಮಾನ 

ಯಾರಿಗೂ ಸಿಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದು 

ನನ್ನೊಳಗಿನ ನಾನು ಖುಷಿ ಪಟ್ಟೆ. 
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ದುರ್ಗಾಸುತೆ 


ನನ್ನ ಅವ್ವ, 

ನನ್ನಪ್ಪನ ತಾಳಕ್ಕೆ ಗೆಜ್ಜೆ ಕಟ್ಟೆ ಕುಣಿದಳು 

ಅಪ್ಪ ತನ್ನ ಒಡ ಹುಟ್ಟಿದವರ 

ರಾಗಕೆಲ್ಲ ತಾಳ ಹಾಕಿದ ಅವ್ವನನ್ನೂ ಕುಣಿಸಿದ 

ರಾಗದಾರ್ಭಟ ಮಿತಿ ಮೊರಿದಾಗ 

ಅಪ್ಪ ಅರಿವು ಮೂಡಿತಾಳ ಹಾಕುವುದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿದ 

ದಣಿದ ಅವ್ವ ಕುಣಿತ ನಿಲ್ಲಿಸಿದಳು 

ಹಾಸಿಗೆ ಇದ್ದಷ್ಟು ಕಾಲು ಚಾಚಬೇಕು 

ಚಾಚೂ ತಪ್ಪದ ಅಮ್ಮ ಮಂದುಡಿಯೇ ಮುದುಡಿ ಮಲಗಿದಳು 
ತನ್ನ ಕರುಳುಗಳಿಗೆ ಊಟಕಿಟ್ಟ ಅವ್ವ ಏಕಾದಶಿ ಶಿವರಾತ್ರಿ ಮಾಡಿದಳು 
ಬಾಳಿನ ರುಳಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕು ಕರುಣದ ನನ್ನವ್ವನ ಕನಸುಗಳು 
ಅರಳಲಿಲ್ಲ, ಚಿಗುರಲಿಲ್ಲ, 

ಅವಳ ಹತ್ತಿಕ್ಕಿದ ಯೌವನದ ಆಸೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳು 

ರೆಕ್ಕೆ ಪುಕ್ಕ ಕಟ್ಟಲಿಲ್ಲ 

. ಅವಳಿಂದ ನೀರೆರೆಸಿಕೊಂಡ ರೆಂಬೆ ಕೊಂಬೆಗಳೆಲ್ಲಾ 

ಇಂದು ಚಿಗುರಿ ಹೂ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದರೂ 

ತಂಪು ಕಾಣದೆ, ಅರೆಹುಚ್ಚಿ ಖರೆಹುಚ್ಚಿಯಾಗಿದ್ದಾಳೆ. 

ತನ್ನ ನನಸಾಗದ ಕನಸುಗಳೆಲ್ಲ ಅವಳಿಗೆ 

ಈಗ ದಿಗಿಲು ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಕುಣಿಯುತ್ತಿವೆ! 

ಕರಿಭೂತಗಳಂತೆ ಕಾಡುತ್ತಿವೆ! 


ನಲೇಬಿಶೆಯಬೇಕಿಪ್ರ 


ಔ ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ 


ಜಿಂಕೆಗೆ ಮೈತುಂಬ ಕಣ್ಣು ಎಂಬುಡೊಂದು ಮಾತು. ಹುಲಿಗೆ ಇದರ ಮಾಂಸದ 
ಮೇಲೆ ಪ್ರೀತಿ, ಸನ್ಯಾಸಿಗೆ ಇದರ ಚರ್ಮದ ಮೇಲೆ ಪ್ರೀತಿ, ಜನ ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗಂತೂ 
ತಕ್ಷಣವೇ ಮನ ಸೆಳೆವ ಮೋಹದ ಜೀವ. ಚಂಪಾ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜಿಂಕೆಯೆ. ಸದಾ 
ಜಾಗರೂಕವಾಗಿರಂವ ಜೀವ. ಹಳೆಯದೆನ್ನದೆ ಹೊಸದೆನ್ನದೆ ಹಳೆಯದರಲ್ಲೂ ಹೊಸತನ್ನು 
ಕಾಣಬೇಕೆಂದು ಹಂಬಲಿಸುವ ಜೀವ, ಸದಾ ಚಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿರ ಬಯಸುವ ಜೀಷ ನಾಡಿ! 


ಸುಮಾರು ಹನ್ನೊಂದು ವರ್ಹಗಳ ಹಿಂದಿನ ಮಾತು. ನಾನಾಗ ಎಂ. ಎಂ. 
ಓದಲು ಧಾರವಾಡಕ್ಕೆ ಬಂದು ಶಾಲ್ಮಲಾ ನಿಲಯದಲ್ಲಿ ವಾಸವಾಗಿದ್ದೆ. ನನಗೇನೂ 
ಗೊತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ, ಶಾಲ್ಮಲಾ ನಿಲಯದ ಹೊರಾವರಣದಲ್ಲಿ ಹತ್ತು-ಹನ್ನೆರಡು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ 
ನಡುವೆ ನಿಂತು ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಉದ್ವೇಗ ರಹಿತವಾದ, ವ್ಯಂಗ್ಯ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಮಾತ 
ನಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ನಾನಾಗ ಅವರ ಹತ್ತಿರವೂ ಹೋಗದೆ ಅಲ್ಲೇ ಬಾಗಿಲ ಮೆಟ್ಟಲು ಬಳಿ 
ಕುಳಿತು ಅವರ ಮಾತು ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದೆ ಎಲ್ಲರೂ ಹೋಗಿಯಾದ ನಂತರ ಒಬ್ಬನಲ್ಲಿ ಕೇಳಿದೆ 
“ಅವರೇ? ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲರು ಎಂದಾಗ ಒಂದು ಕ್ಷಣ 
“ಹೇ' ಎಂದೆ. “ಯಾಕೆ?' ಎಂದ ಆತ. ನಾನು ಉತ್ತರಿಸಲಿಲ್ಲ...... 
ನನ್ನಲಿಯೇ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು, ಯಾರಾ ಕರೆಯದೆ ಬಂದತಿ ಇವರು ಭಾಷಣ 
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“ಯಾರವರು' ? 


ಮಾಡ್ತಾರೆಯ ! ಅದೂ ಹತ್ತು ಜನಗಳ ನಡುವೆ! ಅದೂ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ !! 


1? 


ನಾನು ಮೊದಲ ಬಾರಿ ಅವರನ್ನು ಕಂಡದ್ದು ಅಲ್ಲಿಯೆ. ಆದರೆ ಅವರ ಹೆಸರು, 
ಅವರ ಪತ್ರಿಕೆ, ಮೊದಲೇ ಪರಿಚಯವಿತ್ತು. ಆ ಒಂದು ಸಂದರ್ಭ ಅವರ ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲಿಲ್ಲದ 
ಗೌರವ ತಂದಿತು. ಇವರೊಂದಿಗಿನ ಗೋಕಾಕ ವರದಿಯ ಹೋರಾಟ, ಜೇಲು ಸೇರಿದ್ದು 
ಎಲ್ಲವೂ ಹಸಿರು ನೆನಪು: ಈಗ ಅವರಿಗೆ ಐವತ್ತು ತುಂಬಿದ್ದರೂ, ಅವರ ಇರುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ನನಗೇನು ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಕಂಡಿಲ್ಲ. > 

ಪ್ರಸಂಗ ಬಂದಾಗ ಅವರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ನಾನು ಕೈಗೆತ್ತಿಕೊಂಡು ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದೇನೆ 
ಆ ಚರ್ಚೆಗೂ ಅವರು ವ್ಯಂಗ್ಯ ಮಾಡಿದ್ದೂ ಇದೆ, ನಂತರ "ಕಾಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ 
ಬದಲಾವಣೆಯಾಗಬೇಕು' ಎಂದದ್ದೂ ಇದೆ. ಆದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳುವಂತೆ 
ಎಲ್ಲವನ್ನು ಅವರು ವ್ಯಂಗ್ಯದಿಂದಲೇ ನೋಡುತ್ತಾರೆ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದನ್ನು ನಾನು 
ಸರ್ವಥಾ ಒಪ್ಪಲಾರೆ, `ಜೀ ಹುಜೂರ' ಎನ್ನುವ ಗುಣ ನಾ ಕಂಡಂತೆ ಇವರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. 
ಹೀಗುಗಿಯೆಃ ಇವ ಹಿಂದೆ ಕೆಲವು ಸನ್ಯಾಸಿಗಳು (ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ) ಎನ್ನಬಹುದಾದ, ಇನ್ನು 
ಕೆಲವು ಹುಲಿಗಳು ಇವೆ. ಹೀಗಿದ್ದಾಗ ಮೈ ತುಂಬ ಕಣ್ಣಾಗಿ ಬದುಕುವುದು ಆನಿವಾರ್ಯ 
ಅಲ್ಲವೆ ? 

ಇವರ 'ಸಂಕ್ರಮಣ' ಸಾಕಷ್ಟು ಬರಹಗಾರರಿಗೆ ನೀರೆರೆದು ಬೆಳೆಸಿದೆ ಕೆಲವರು 
"ಪತ್ರಿಕೆ ಮಾಧ್ಯಮ ತಮ್ಮ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಗೆಬೇಕೊ ಹಾಗೆ ಬಳಸಿಕೊಳ್ತಾರೆ' 
ಎಂದು ಮೂಗು ಮುರಿಯುವುದು ಕೇಳಿದ್ದೇನೆ, . ತಮಗೆ ಹೊಗಳಿ ಬರೆದಾಗ ಎಲ್ಲರೂ 
ಮೆಚ್ಚುವವರೆ, ತೆಗಳಿ ಬರೆದಾಗ, ತೆಗಳುವವರೆ ಹೀಗಾಗಿ ಅಂಥ ಮಾತು ನಾನು ವಿಶೇಷ 
ವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾರೆ. ಒಂದು ದಿನ ಅವರ "ಕಾಲಂ'ನಲ್ಲಿ ನಾನೂ ಕಾಣಬಹುದು. ಹತ್ತು 
ಜನ ಹೊಗಳು ಭಟ್ಟರ ನಡುವೆ ಬದುಕುವುದಕ್ಕಿಂತ ಒಬ್ಬ ಸಮರ್ಥ ಟೀಕಾಕಾರನ ಜೊತೆಗೆ 
ಬದುಕುವುದಕ್ಕೆ ನಾನು ಇಷ್ಟ ಪಡುತ್ತೇನೆ, ಅಲ್ಲೆ ಜೀವಂತಿಕೆ ಅಡಗಿದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವ 
ನಾನು. ಹೀಗಾಗಿ ಚಂಪಾ ಅವರನ್ನು ನಾನು "ಷೈಕ್ತಿ'ಯಾಗಿ ಅಲ್ಲ ಒಂದು “ಮಾಧ್ಯಮ' 
ವಾಗಿ ನೋಡುತ್ತೇನೆ. ಸ 
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ಅರ್ವತ್ತು ತುಂಬಿದರೆ "ಅರಳು-ಮರಳು' ಆರಂಭ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. (ಬೇಂದ್ರೆಯವರು 
ಇದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥೈಸುವ ರೀತಿಯೆ ಬೇರೆ). ಹಾ ಮಾ ನಾಯಕರ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯುವಾಗ ಈ 
ಮಾತು ನೆನಪಿಸಲೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ನನ್ನವ್ವ ಕತೆ ಹೇಳುವಾಗ ಇಂದ್ರನ ಆನೆಯ ಬಗ್ಗೆ 
(ಐರಾವತ) ವರ್ಣಿಸುತ್ತಿದ್ದಳು. ಹಾಮಾನಾ ಅವರನ್ನು ನೋಡಿದಾಗಲ್ಲೆ ನನ್ನವ್ವನ 
ಮಾತುಗಳು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ನೆನಪಾಗುತ್ತವೆ. ಅವರ ಕೂದಲು, ಮನತುಂಬಿ ನಕ್ಕಾಗ 
ಕಾಣುವ ದಂತ ಪಂಕ್ತಿ, ಮುಖ, ಮೈ ಎಲ್ಲವೂ ಬೆಳ್ಳಗೆ. ತೋಡುವ ಬಟ್ಟೆಯ ಬಣ್ಣವೂ 
ಹೇಳಿ ಮಾಡಿಸಿದಂತೆ. ಅವರು ಕೈಹಿಂದೆ ಕಟ್ಟಿ ಹೊರಟಾಗ, ಒಂದೊಂದೆ ಹೆಜ್ಜೆ ಎತ್ತಿ 
ಹುಕ.ವುದನ್ನು ನಿ೨ತು ನೋಡಬೇಕು, ಆ ಠೀವಿ. ಬಹುಶಃ ಅವರ ಬೆಳ್ಳನೆಯ ಬಣ್ಣದ 
ಮೇಲಿನ ನನ್ನ ವ್ಯಾಮೋಹಕ್ಕೆ ನನ್ನ ಮೈಗಿರುವ ಕಪ್ಪು ಬಣ್ಣವೇ ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕು! 
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ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ನಾನಂ ಅತ್ಮಂತ ತಂಂಬಂ ಹೃದಯದಿಂದ ಕಂಡ ಮೊದಲ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಹಾ ಮಾ ನಾಯಕರು, ಅನಂತರ ಆ ಹೃದಯದಿಂದ ಹರಿದುಕೊಂಡು ಹೊರಬರಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗದೆ ಮತ್ತೆ ಅವರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ನನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ 
ಗೊಂದಲಗಳ ಕಾರಣವೊ ಏನೋ, ನನಗಿನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ, ನಾನಂ ಎಂ, ಎ. ಜಾಸಪದ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯಾಗಿ ಓದಿರುವುದರಿಂದ ಆವರ "ಜಾನಪದ ಸ್ವರೂಪ' ಕೃತಿ ನನ್ನ ಹಲವಾರು 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟಿತ್ತು. ಸ್ಟೀಥ್‌ ಥಾಮ್ಸನ್‌ ಅವರು "Folklore’ ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಹುಡಿಕಿ "ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮ'ವಿನಿಸಿಕೊಂಡಂತೆ ಹಾ ಮಾ ನಾಯಕರು "ಜಾನಪದ' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಹುಡುಕಿದ್ದಕ್ಕಾಗಿ ನಾನು ಆಗ ಅವರಲ್ಲಿ ಥಾಮ್ಸನ್‌ ಅವರನ್ನು ಕಾಣಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಏಕೆ ಅಗ ಅವರನ್ನು ಕಾಣುವುದೆ ಒಂದು ಭಾಗ್ಯ ಎಂದಂ 
ಕೊಂಡಿದ್ದೆ ! 


ನಾನು ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದದ್ದು. ಒಂದು ತಾಲೂಕು ಸ್ಥಳವಾದರೂ ಅದಃ 
ಆಗ ಗ್ರಾಮವೆ. ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ನನಗೆ ದೊಡ್ಡ ಕಲ್ಪನೆ ಇತ್ತು. ಪವಿತ್ರ ಭಾವನೆಗಳಿ 
ದವು. ಯಾರಾದರೂ "ಸಾಹಿತಿ" ಎಂದು ಕೇಳಿದಾಗ, ಕೈಜೋಡಿಸಿ ಅವರಿಗೆ ವಿಧೇಯತನ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಬರಬರುತ್ತ ಅಂಥವರು ಷಸ್ನ ಮೇಲೆಯೇ ಸವಾರಿ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ 
ಬಂದಾಗ ಉಗುಳು ನುಂಗಿದ್ದೇನೆ. ಅಂಥವರಿಗೆ ನೆರೆದ ಸಭೇನೂಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದ್ದೇನೆ, 
“ಚಿಕ್ಕ ಹುಡುಗ, ಇನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳಿ ತಮ್ಮಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾವೇ ಸಾಂತ್ವನ 
ಷಟ್ಟುಕೊಂಡವರೂ ಇದ್ದಾರೆ. ಇರಲಿ, ಇಂಥವರ ಬಗ್ಗೆ ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ಸಮಯ ಸಿಕ್ಕಾಗ 


' ಬರೆಯುವೆ. 


ಹಾಮಾ ನಾಯಕರನ್ನು ಕಾಣುವ ವಿಚಾರದ ಕುರಿತು ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದೆನಲ್ಲವೆ? 
ಅಂತಹ ಒಂದು ಸಂದರ್ಭ ಬಂತು. ಅದಂ ಗುಲಬರ್ಗಾ ವಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ 
ಅಧ್ಯಾಪಕ ಹುದ್ದೆಗೆ ಸಂದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಹೋದಾಗ. ಸಂದರ್ಶನದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ನಾನೇ ಅಗಿದ್ದೆ! ಅದರಲ್ಲೂ ಹಾ. ಮಾ, ನಾಯಕರ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದು ತೆರವಾದ 
ಆಸನವಿತ್ತು. ಅದು ನನಗಾಗಿ ಕಾದಿತ್ತು! ಮೊದಲೇ ಹೆದರಿದ ನಾನು, ಹಾಮಾನಾ 
ಅವರ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ತೆರವಾಗಿದ್ದ ಆ ಆಸನವನ್ನು ಕಂಡು ಇನ್ನೂ ಹೆದರಿದೆ, ಮೊದಲೆ ದಲಿತ. 
ಅವರನ್ನು ನೋಡುವುದೇ ಒಂದು ಭಾಗ್ಯ ಎಂದು ಕೊಂಡವ. ಇನ್ನು "ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು 
ಕೋ' ಎಂದರೆ ನನ್ನ ಸ್ಥಿತಿ ಏನಾಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ? ನಾನಂ ಎಷ್ಟೇ ನಿರಾಕರಿಸಿದರೂ ಆ ಆಸನ 
ನನ್ನನ್ನು ಬಿಡಲಿಲ್ಲ. ಕುಳಿತಲ್ಲಿ ಬೆವೆತು ಹೋದೆ. ಅವರು ಕೇಳಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ “ನನಗೆ 

(1 ೧ ವ್‌ 

ಗೊತ್ತಿಲ' ಎನ್ನುತ್ತ ಹೋದೆ. ಆಲ್ಲಿ ಕುಳಿತವರಲ್ಲಿ ಯಾರಾದರೊಬ್ಬರು ನನಗೆ "ನೀವು 
ಹೋಗಿ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದೆ ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಹೊರಗೆ ಬಂದು ದೊಡ್ಡದೊಂದು ನಿಟ್ಟುಸಿರು 
ಬಿಟ್ಟೆ. 
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ಬಹುಶಃ ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಆಂತರಿಕ ಹೋರಾಟ ಅರಿಯದ ವಿದ್ವಾಂಸರೆಲ್ಲ 
ಈ ದಲಿತರೆ ಇಷ್ಟು ಎಂದು ಆಡಿಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ತೀರ ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೊ 
ಸನಿ ೦ದ ಅಂದು ಉತ್ತರಿಸಲಾಗಲಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹಾಮಾನಾ ಅಷರೊಂದಿಗೆ 
ಹೋಗುವಾಗ (ಆಗ ಇದ್ದದ್ದು ಇಬ್ಬರೆ.) ಅವರ ಮೇಲಿದ್ದ ನನ್ನ ಭಾವನೆ, ಮತ್ತು 
ಅಂದಿನ ನನ್ನ ಸ್ಥಿತಿ ಹೇಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ ಹೇಳಲಾಗದೆ ಸೋತು ಹೋದೆ. ಆವರಿಗೆ 
ಅರ್ವತ್ತು ತುಂಬಿದ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಂದು ನೆಪ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ಬಿಚ್ಚಿ 


ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 


ಈಗ ಹಾಮಾನಾ ಅವರೊಂದಿಗೆ ವಿಷಯ ಬಂದಾಗ ಅಷ್ಟೇ ಸಲಿಸಾಗಿ 
ವಾದಿಸುತ್ತೇನೆ, ಚರ್ಚಿಸುತೇನೆ. ಇದರ ಅರ್ಥ ಅವರ ಮೇಲಿನ ಗೌರವ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿದೆ 
ಎಂದಲ್ಲ, ಚರ್ಚೆ, ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಸ್ನೇಹಿತರ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ಅವರ ಸ್ವಭಾವ, 
ಅವರ ಬಗ್ಗೆ ಮತ್ತುಷ್ಟು ಗೌರವ ಹೆಚ್ಚಿಸಿದೆ. ನನಗೆ ಈಗಲೂ ಅವರನ್ನು ಕಂಡಾಗ ನನ್ನವ್ವ 
ಹೇಳುವ ಐರಾವತದ ನೆನಪಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕೆಲವು ಸ್ನೇಹಿತರು ಮತ್ತು ಇವರ ಅಭಿಮಾನಗಳು ಸೇರಿ ಅಭಿನಂದನ ಗ್ರಂಥ 
ಹೊರತರುವ ವಿಚಾರ ಒಂದೆಡೆ ಓದಿದೆ ಎಂದು ಹಾಮಾನಾ ಅವರೊಂದಿಗೆ ಮಾತೆತ್ತಿದಾಗ 
“ಅದಕ್ಕೊ ನನಗೂ ಯಾವುದೆ ರೀತಿಯ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಅಷ್ಟೆ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಹೇಳಿದರಃ 
ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪನವರು "ನೀವೇನು ಅವರಿಗೆ ಕೇರ್ತಾ ಇದ್ದೀರಲ್ಲಾ' ಎಂದರು, 


ಈ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ನಾನೇಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೇನೆ ಎಂದರೆ, ಹಾವರಾನಾ ಅವರ 
ಆ. ಒಂದು ಮಾತು ನನಗೆ ಸುಣ್ಣದ ಗೋಡೆಯ ಮೇಲೆ ಹರಳಿಟ್ಟಂತೆ ಎನ್ನಿಸಿತು. 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಹಿರಿಯ ಸಾಹಿತಿ ಹೀಗೆಯೇ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಹೇಗೆ? ಎಂದು ನನ್ನಲ್ಲಿ 
ಚಿಂತಿಸಲು ಹೆಚ್ಚಿತು. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಅಭಿನಂದನ ಗ್ರಂಥಗಳ ಹಾವಳಿ ಈಗ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ. ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇದು ವರದಕ್ಷಣೆ ಹಾವಳಿ ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಸರಿ. 
ಕೆಲವು ಹಿರಿಯ ಸಾಹಿತಿಗಳು `ನನಗೆ ಎರಡು ಅಭಿನಂದನ ಗ್ರಂಥಗಳು ಸಂದಿವೆ ನನಗೆ ಮೂರು 
ಅಭಿನಂದನ ಗ್ರಂಥಗಳು ಸಂದಿವೆ' ಎಂದು ಒಳಗೊಳಗೆ ಬೀಗುತ್ತ ಹೆಮ್ಮೆಪಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು"ನನಗೆ ಇಷ್ಟು ವಯಸ್ಸಾದರೂ ಯಾರೂ ಸನ್ಮಾನಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ ಅಭಿನಂದನ ಗ್ರಂಥ 
ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ” ಎಂದು ಕೆಲವರು ಬಾಯಿ ಬಿಟ್ಟು ಹೇಳುತ್ತಾ, ಕೊರಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. “ಕೆಲಸಕ್ಕೆ 
ಬಾರದ ಅಭಿನಂದನ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ನನ್ನ ಹೆಸರಿಂದ ತಂದಿದ್ದಾರೆ!” ಎಂದು ಇನ್ನು ಕೆಲವರು 
ಗೋಗರೆಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಇದು ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲ ರೋಗವೆಂದೇ ಹೇಳಬಹುದು. ನಮ್ಮ 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತಿಗಳನ್ನು ಈ ರೋಗದಿಂದ ಪಾರು ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಈ ಅಭಿನಂದನ 
ಗ್ರಂಥಗಳ ವ್ಯವಹಾರವೇ ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳುವಂತೆ ಒತ್ತಾಯ ತರುತ್ತದೆ. 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕನ್ನಡದ ಅಭಿನಂದನ ಗ್ರಂಥಗಳ ಗುಣಮಟ್ಟವಾದರೂ ಎಷ್ಟು 4 


ಮೊದಮೊದಲು ಅಭಿನಂದನೆಗೆ ಒಳಗಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸುತ್ತಮುತ್ತಲಿನವರು 
ನನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ, ನಾ ಕಂಡಂತೆ, ನಾ ನೋಡದಂತೆ. ಎಂದೇ ಬರೆಯಂಕ್ತಿದ್ದರಂ, ಇಂಥ 
ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಓದುವವರು ಯಾರು? ಎನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕಾಡಿದಾಗ, ಅಭಿನಂದನೆಗೆ ಒಳಗಾದ 
ವರ ಕೃತಿಗಳ ಪರಿಚಯ ಅಥವಾ ಒಮ್ಮುಖದ ಹೊಗಳಿಕೆಯ ಬರವಣಿಗೆಯೊಂದಿಗೆ 
ಅಭಿನಂದನ ಗ್ರಂಧಗಳು ಹೊರಬಂದವು. ಇವು ಅಷ್ಟು ಪ್ರಚಾರ ಪಡೆಯದೆ ಹೋದಾಗ 
ಭಿನಂದನ ಗ್ರಂಥಗಳು ಸಾರ್ವಶ್ರೀಕರಣದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ತಿರುಗಿದವು ಈ ವೂರನೆ 
ಹಂತದ ಕೃತಿಗಳು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಲಾಭದಾಯಕ ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ.' ಆದರೆ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಸಾಹಿತಿಗಳಲ್ಲ ಒಂದು ರೋಗದ ಗುಣವನ್ನೇ ಬಿತ್ತುತ್ತಿರುವ 
ಈ ಪದ್ಧತಿಯ ಔಚಿತ್ಯ ಎಷ್ಟು? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ ಮತ್ತು 
ಉತ್ತರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ಓದುಗರಲ್ಲಿಯ ಭಾವನೆಯೂ ಬದಳಾವಣೆಯಕಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ, 
ಕೆಲವರು ಅಭಿನಂದನ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಅಭಿನಂದನ ಸಮಾರಂಭಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ 
ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದೂ ಇದೆ, ನಾನು ಕಲಿತ ಕಾಲೇಜಿನವರು 
ನನಗೆ ಒಂದು ಸನ್ಮಾನ ಸಮಾರಂಭ ಏರ್ಪಡಿಸಿದ್ದರಂ. ಅದರಂತೆ, ಗದುಗಿನ ಸಾಹಿತಿ 
ಬಳಗದವರು, ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಸರಕಾರಿ ನೌಕರ ಸಂಘದವರು. ಇಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಹೋಗಲು ನಾನಂ 
ನಿರಾಕರಿಸಿದೆ. ನನಗಿನ್ನೂ ಶಾಲು ಹೊರುವಂಥಹ ವಯಸ್ಸು ಆಗಿಲ್ಲ. ನಾನು ಇನ್ನೂ 
ಕಿರಿಯವನೆಂದು ಬರೆದೆ. ಆದರೆ ಹಲವರು ಹತ್ತು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಡಿಕೊಂಡರು. ಇಂಥದ್ದು 
ಸಲ್ಲ. "ಅವರು' ಇಂಥವನ್ನೂ ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವುದರಿಂದಾಗಿಯೇ ಸಾಹಿತಿಗಳು ವಯಸ್ಸಾದ ಮೇಲೆ 
ಕನಸೆಂಬ ಬೆಂಕಿಯ ಮೇಲೆ ಮಲಗುವ ಸಂದರ್ಭ ಒದಗುತ್ತ ದೆ. ಇದರಿಂದ ಪಾರಾಗಬೇಕಾದರೆ 
ಸಾಹಿತಿಗಳು ಹಾಗು ಓದುಗರಂ ಈ ಬಗೆಯ ಬಂಧಿತ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಮುಕ್ತರಾಗ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದೆ ನನ್ನ ಅನಿಸಿಕೆ. ಈ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಹಾ ಮಾ ನಾ ಅವರ ಧೋರಣೆನನಗೆ 
ಮಹತ್ವದ್ದು ಎನಿಸಿದೆ. ; 


ಇತ್ತೀಚಿನ ವಕ್‌ ಕ್ತ ತಲೆ ' ತಿನ್ನುವ ವಿಷಯವೆಂದರೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 
“ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕವಿ' ಯಾರು? ಕನ್ನ ಸಪ್ತ ಬುಷಿ'ಗಳು ಯಾರು? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿಕೊಂಡು 
ಉತ್ತರಿಸಲು 00... ಸ ಯಾವ ಬರಡು ಭೂಮಿಯನ್ನು ಅಗೆದು ಬಿತ್ತುವ 
ಸಾಹಸವೊ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ನ ನವೋದಯ ಕಾಲದ ರಸ ವಿಮರ್ಶಕರಲ್ಲಿ ಇಂಥಹದೇ ಒಂದು 
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ಸ ರ್ದೆ ನಡೆದಿತ್ತು. ಅದು ಕೃತಿಯ ಸ್ಮಾನ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ, ಕೆಲವರು ತನ್ನನ 
ಬ” ಲ 

ಕೃತಿಯನ್ನೂ, ಇನ್ನು ಕೆಲವರು. ಪಂಪನ ಕೃತಿಯನ್ನು ಮೇಲಿಡಲು ಹವಣಿಸಿ ಈಗ 

ಮೂಲೆ ಗಂಂಪಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಸ್ಪರ್ಧಾತ್ಮಕ ಬರವಣಿಗೆಗಳೂ ಈಗ ಮಾತನಾಡದೆ 


ಮೌನವಾಗಿವೆ. 


ಇಂಥದೇ ಕೆಲಸ ಸಿನಿಮಾ ರಂಗದಲ್ಲಿಯೂ ನಡೆದದ್ದು ನನಗೆ ನೆನಪಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ 
"ಪಂಚ ಕನ್ನೆಯರು ಯಾರು?' "ಸಪ್ತ ಯಷಿಗಳು ಯಾರು?' ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ 
"ಆರತಿ, ಭಾರತಿ,- ಕಲ್ಪನ, ಮಂಜುಳ, ಚಂದ್ರಕಲಾ ಇವರೆ ನಮ್ಮ ಕನ್ನಡದ ಪಂಚ ' 
ಕನ್ನೆಯರು. ರಾಜಕುಮಾರ, ಉದಯಕುಮಾರ, ಕಲ್ಯಾಣಕುಮಾರ... ಇವರೆ ನಮ್ಮ 
ಸಪ್ತ ಖುಷಿಗಳು' ಎಂದು ಬರೆದರು ಹಾಡಿದರು. ಈಗ ಇಂಥದೇ ಹಾಡು ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯ 
ಆಧ್ಯಾಪಕ ಮಿತ್ರರು, ಆದರಲ್ಲೂ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಅಧ್ಯಾಪಕರೂ ಇನರ 
ಬಗ್ಗೆ ಉತ್ಸಾಹ ತಳೆದು, ಟಿ.ವಿ.ಯಲ್ಲಿ ಎಳೆದು ತಂದು ಚರ್ಚಿಸುವುದು ನೋಡಿದರೆ 
"ಅಯ್ಕೋ' ಎನಿಸುತ್ತದೆ, ಇದೇ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾತನಾಡುತ್ತ ಮಾತಿನ ನಡುವೆ 
ಸಿದ್ದಯ್ಯಪುರಾಣಿಕರು ಹೇಳಿದರಂ "ಅಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ, ಇರುವವರೆ ಈ ರೀತಿ 
ಚರ್ಚೆ ಮಾಡಬೇಕೆ?' ಎಂದರೆ, ಕಮಲಾ ಹಂಪನಾ ಅವರೂ ದನಿ ಕೂಡಿಸುತ್ತ ಈ 
ಟಿ.ವಿ, ಮಾಧ್ಯಮ, ಪತ್ರಿಕಾ ಮಾಧ್ಯಮಗಳ ಬಗ್ಗೆನೇ ಸ್ವಲ್ಪ. ಸಿಡಿಮಿಡಿಗೊಂಡೇ 
ಹೇಳಿದರು. ಈ ಇಬ್ಬರೂ ಹಿರಿಯರು ಹೇಳಿದ್ದರಛಿ ಅರ್ಥವಿದೆ ಎನಿಸಿತು, ಅಂತೂ ಆ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು ತುತ್ತು ಅನ್ನ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ತಿಂದೆ ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. 


ದ.ರಾ. ಬೇಂದ್ರೆಯವರಿಗೆ ಕೆಲವು ಮಹಾನುಭಾವರು "ಕವಿಯೇ ಅಲ್ಲ' ಅಂತ 
ಹೇಳಿದವರೂ ಇದ್ದಾರೆ! ಅದೇ ರೀತಿ ಕುವೆಂಪು ಅವರಿಗೂ ಹೇಳಿದ ಭೂಪರೂ ಇದ್ದಾರೆ! 
ಅಡಿಗರಿಗೂ ಒಂದು ಜನಾಂಗದ ಕಣ್ಣು ಮಂಚ್ಛಿಸಿದ ಕವಿ ಎಂದು “ಬಿರುದು” ಕೊಟ್ಟವರೂ 
ಇದ್ದುರೆ! ಈಗ ಇವರನ್ನು ಓಂದೊಂದು ಮೆಟ್ಟಲುಗಳಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸುವುದು ನೋಡಿದರೆ, 
ಹಿಂದೆ ಹಾಗೆಲ್ಲ ಹೇಳಿ ಹೆಸರು ಮಾಡಿಕೊಂಡವರಿಗಿಂತ ಇವರ ವಿಚಾರಗಳೇನೂ ಭಿನ್ನ 
ವೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಸಪ್ತ ಯಷಿಗಳ ಹುಡುಕಾಟದ ಚರ್ಚೆಯು ನಡುವೆ ಕೆಲವು ಮಹತ್ವದ 
ಕವಿಗಳೇನ್ನೇ ನಾವು ನಿರ್ಲಷಿಸುತ್ತೇವೆ. ಈಗ ಸಪ್ತ ಖುಷಿಗಳು ಎಂದು ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಿರುವ ಕವಿಗಳು ಅದರಲ್ಲೂ ಹೊಸಗನ್ನಡದ ಕವಿಗಳು ಎಷ್ಟು ಜನ ಕವಿಗಳ ಬೆನ್ನನ್ನೇ 
ಟೀಬಲ್‌ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಬರೆದಿಲ್ಲ? ಹೀಗಾಗಿ ಒಬ್ಬರಿನ್ನೊಬ್ಬರ ಮೇಲೆ ಸವಾರಿ 
ಮಾಡಿಸುವಂತಹದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಕನ್ನಡದ ಎಲ್ಲಾ ಕವಿಗಳೂ ಮಹತ್ವದ ಕವಿಗಳೇ ಎಂದು 
ಹೇಳಲಾಗದಿದ್ದರೂ ಕೆಲವು ಜನರಾದರೂ ಇದ್ದಾರೆಂದು ಗುರುತಿಸಿದರೆ ಸಾಕು. ಇವರಲ್ಲಿ 
ಈತನೆಃ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕವಿ ಎಂದು ಸಿಂಹಾಸನದ ಮೇಲೆ ಕೂಡಿಸುವುದು ಬೇಡ. ಏಕೆಂದರೆ 


ಅಂದ್‌ ೨. ೭ ದ 9 
ಜನಪದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಥೆ ಇದೆ ಅದನ್ನು ಹೇಳೆ ಮುಗಿಸಿ ಬಿಡುತ್ತೇನೆ. ನಾನು ಸತ್ತ ಮೇಲೆ 
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ನನ್ನ ಹೆಣ ಚ ಹೂಳಿಯಾದ ನಂತರ ಅದರ ಮೇಲೆ ನನ್ನ ಹೆಸರಿನ ಕಲ್ಲಂ ಅಥವಾ 
ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಬೇಡಿ ಎಂದಂ ಹೇಳಿದನಂತೆ, ಏಕೆ? ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ 
ನನ್ನ ಹೆಣ ಹುಗಿದ ಸ್ಥ ಸ ಳದಲ್ಲಿಯೇೇ ಇರಬೇಕು ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಅಂಥದೇನನ್ನೂ 
ಮಾಡಬೇಡಿ. ನನ್ನಹೆಣ ಕಿತ್ತಿ ಆಸ್ಕಳದಲ್ಲಿ ಬೇರೆವರ ಶವ ಹೂಳಬೇಕೆನ್ನುವುದಾದರೆ ಆ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡಿ ಎಂದನಂತೆ ಹೀಗಾಗಿ ಹೂಳಿದ ಹೆಣವನ್ನೇ ಕಿತ್ತಿ ತೆಗೆದು ಪುನಃ ಮತ್ತೊಂದಂ ಹೆಣ 
ಹೂಳುವ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ನಿರತರನ್ನಾಗಿಸುವ ಈ ಸ್ಪರ್ಧೆ ಆರೋಗ್ಯಕರವಾದುದ್ದಲ್ಲ, 


ನಾ 
ತ 
ಎ 


ಸ 


ಡಾ. ರಾ. ಯ ಧಾರವಾಡಕರ ಹಾಗು 
ಡಾ. ಅನುಪಮಾ ನಿರಂಜನ ಅವರೆ ಅಗಲು 
ನಿಕೆಗೆ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಸಂಪಾದಕ ಮಂಡಳಿ 
ಈ ಮೂಲಕ ಅವರನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತದೆ, 
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ಕೆಲವು ಅನಾನುಕೂಲತೆಯಿಂದಾಗಿ 
ಪತ್ರಿಕೆ ತುಂಬಾ ತಡವಾಗಿ ಹೊರಬರುತ್ತಿದೆ 
ಕ್ಷಮಿಸಿ, 


ಪತ್ರಿಕೆ ಹೊರಬರುವುದು ತಡವಾಗಿದ್ದರಿಂದ 
ಸಂಚಿಕೆ 6 ಮತ್ತು 7 ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ 
ಪುಟಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯೂ ಹೆಚ್ಚಿಸಿದ್ದೇವೆ, 
ಹೀಗಿವೆ ಹೊಸ ಪುಸ್ತಕಗಳು 

ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಪುಸ್ತಕ ಕಳುಹಿಸುವವರು 

ಎರಡು ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿ ಕೊಡಬೇಕು 
ಪುಸ್ತಕದ ವಿಮರ್ಶೆಗಾಗಿ 

ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನ ನುವೇ ಆಯ್ತು ಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. 


ಸಾಹಿತ್ತಿಕ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ. 


ಹಿರಿಯ ಸಾಹಿತಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಂದರ್ಶಿಸಿದ 
ಸಂದರ್ಶನಗಳು ಬೇಕಾಗಿವೆ ಕಳುಹಿಸಿಕೊಡಿ, 
ಆಯ್ಕೆಯವಿಚಾರ ಸಂಪಾದಕರಿಗೆ ಬಿಟ್ಟ ದ್ದು. 


ಪತ್ರಿಕೆ ಬೆಳೆಯುವಲ್ಲಿ ಸಹಕರಿಸಿರಿ, 
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ಈ ಸಂಪಾದಕ. 


(With best compliments from: 


‘M/s. FERRO CONCRETE CO. OF INDIA (Steels) 
Gokul Road, Industrial Estate HUBLI - 580030. 


Mfcts : TORSTEEL, M S ROUNDS, FLATS ANGLES, 
SQUARES, CHANNELS & ALL ITEMS OF 
IRON & STEEL. 


Grams : “ STEELMILL '' 
Telex : 0865-225 FERRO-IN 
Tel ; 64374, 64746 & 65883 


ಮುಂದಿನ ಸಂಚಿಕೆ : 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ವಿಶೇಷಾಂಕ ಕೊಡಲಿದ್ದೇವೆ. 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ವಿಚಾರ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕುರಿತ ಪ್ರಬಂಧ-ಕವನಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತೇನ 


ಕವನ-ಪ್ರಬಂಧ ಈ ಸಂಚಿಕೆ ತಲುಪದೆ ಎರಡುವಾರಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ಕಳುಹಿಸಿ ಕೊಡಿ. 


ಲೇಖನ ಸ್ವೀಕ್ಕತವ್ನಾದ ಬಗೆ ಮಾಹಿತಿ ಬೇಕಾದಲ್ಲಿ ವಿಳಾಸ ಸಹಿತವಾದ ಕ oF 
ಕಾರ್ಡು ಕಳುಹಿಸಿ. ಕ 


ನೀವು ಚಂದಾ ಕಳುಹಿಸಿದ್ದಿ €ರಾ? 
ನೀವು ಕಳಿಸುವ ಚಂದಾ : “ಪತ್ರಿ ಕೆಯ ಜೀವನಾಡಿ. 


